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| 25 de marzo de 1957 seis naciones europeas firmaron el Tratado de Roma. Hay que felicitarlas porque ese
acto, por muchos defectos que tuviera, permitié poner los pilares de la unidad europea, superando siglos
de querellas que, con frecuencia, la transformaban en un vasto campo de batalla donde se desangraba
absurdamente. Durante 75 afnos, desde 1870 a 1945, tres guerras asolaron a Europa con millones de muertos vy
destrucciones cada vez mas devastadoras. Desde 1945, en plena Guerra Fria, Europa supo introducir un proceso
constructivo y pacificador, gracias al cual no hemos vuelto a matarnos, y por lo cual nunca seremos lo bastante
agradecidos.

Siendo esta historia muy importante, ella misma nos sugiere que debemos exigirnos mas. Europa ha cumplido

60 anos, en los que ha crecido incorporando 28 Estados adheridos a la Unién. Podria decirse que ha sido un proce-
S0 con un éxito sin precedentes y, sin embargo, en una fecha tan sefalada la incertidumbre sobre su futuro es ma-
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EDITORIAL

yor que nunca. Las dudas aparecen y los signos de un
posible fracaso se hacen evidentes. La separacion del
Reino Unido es actualmente el trauma principal, pero
no el mayor de los problemas. Hay otros tal vez mas
graves como el resurgimiento de los movimientos
neofascistas, la insolidaridad de numerosos paises,
las hegemonias internas, el rechazo a los extranjeros,
etc., que vienen a anadirse a los defectos congénitos
que nunca fueron superados, como son la persistencia
de la primacfa de los intereses nacionales sobre los
comunitarios, la perseverancia de algunos Estados en
actuar como potencias imperiales, la impotencia para
desplegar una politica unanime en la escena interna-
cional a favor de la paz y el desarrollo de los pueblos, la
resignacion a la tutela de los Estados Unidos e, inclu-
so, a la subordinacion respecto a las lineas marcadas
por sus intereses, etc.

La indefinicién de la identidad Europea ha permitido
que, a la larga, los principios economicistas de corte
neoliberal se hayan impuesto a cualquier otra clase
de inspiraciéon. Desde los anos noventa Europa se ha
extraviado por un camino equivocado, entregando su
futuro a mercaderes y financieros que han prometido
mas Europa cuando soélo pensaban en mas mercado.
El avance en esa direccién desviada esta agotado, la
libre circulacién de mercancias, dinero y personas al
servicio del crecimiento econémico no puede ser el
objetivo Unico de Europa. Ademas, el economicismo
ni siquiera se basta a si mismo para servir a la econo-
mfa, como demuestra el fracaso de una unién mone-
taria sin union fiscal.

La misma historia de la unidad europea reclama
una reflexion sobre las metas y los caminos de esa
unién. Europa carece de un proyecto de gran calado
para si misma y para crearlo necesita recuperar los
ideales que nutrieron a los movimientos europeistas
de siglos pasados. Ahi encontrard la inspiracién para
movilizar otros recursos diferentes a los meramente
econémicos. La unién de Europa requiere un proyecto
social, cultural y politico, antes que econémico, capaz
de reunir voluntades que apuesten por metas irrever-
sibles, mas alla del oportunismo econémico que ha
primado hasta ahora.

Hay que desempolvar proyectos marginados y po-
nerlos al dia. Podré ser el de una Confederacién Euro-
pea, tal vez segin el modelo de Suiza, como proponia
Denis de Rougemont. Podra ser el de una federacién,
u otros, pero siempre segun la mejor tradicion huma-
nista europea.

La Unién Europea estd en una encrucijada, hacia
afuera demasiado joven e inmadura para ser un actor
coherente en la escena global, pero demasiado vieja y
sabia para ser irrelevante. Hacia dentro, muy pronto la
Unién sera mas vieja que todos los europeos, que ha-
bran nacido en su territorio y sin embargo no tendran
conciencia de pertenencia a una patria comun. Eso
significa que no habra Europa, pues no puede haberla
sin europeos. Y para que haya europeos, una identidad
europea que supere e integre las identidades naciona-
les, que ya ha existido desde hace siglos, tendré que
crecery, entre otras cosas, enterrar a los chovinismos
de campanario para mirar hacia la humanidad entera.
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Francisco Jiménez Ambel, Juan Biosca Gonzalez

POLITICA Y ECONOMIA

Casa de Familia Hospitalaria para la atencién y cuidado al inmigrante, refugiado y forastero

HOSPEDAR EN MI CASA:
LA HABITACION DE ELIiAS

Casas de Hospitalidad

Hoy necesitamos casas de hospitalidad
tanto como se necesitaban entonces
si no mas.
Tenemos casas parroquiales para los sacerdotes
casas parroquiales con fines educativos,
casas parroquiales de ocio y tiempo libre
pero no tenemos casas parroquiales
de hospitalidad.
Las personas con casa
deberfan tener
un cuarto de hospitalidad
para acoger bajo su techo a los miembros
necesitados de la parroquia.
El resto de los miembros necesitados de la parroquia
deberian ser acogidos en la casa de la parroquia.
Necesitamos casas de parroquia
tanto como necesitamos cupulas
de la parroquia.
(Peter Maurin, 1877-1945)

n el inicio del siglo xx1 la movilidad humana,

a causa de los movimientos migratorios, es

la mas grande de la historia de la humanidad.
Inmigrantes y refugiados quieren llegar al mundo
occidental, a toda costa, amenazados por el hambre,
la guerra, las catistrofes climaticas, la tirania y la
explotacion econdmica.Y toda clase de colonialis-
mos.

A nivel mundial, la triada dominante: EE UU-Ca-
nada, Europa y Japon controla los flujos migratorios,
s0lo, en funcidén de sus necesidades de mano de obra,
para sus mercados de trabajo, o de vientres para ges-
tar y parir ante su invierno demografico, o para lavar
su mala conciencia, sin la mas minima consideracion

humanitaria y menos atn, de solidaridad. Se mira ha-
cia otro lado, e incluso, como la UE, externalizando
la guardia de fronteras al gobierno turco, desenten-
diéndose del diagnostico real.

Los continuos naufragios de pateras en el mar Me-
diterraneo fueron denunciados por el Papa Francisco
como una verglienza.

En vez de tender puentes entre los pueblos, como
nos exhorta el Papa Francisco, se alimentan las gue-
ITas y se construyen muros Vergonzosos.

Gran parte de las poblaciones de la triada opulenta,
piden que sus gobiernos muestren respeto a los dere-
chos humanos y atiendan por humanidad a los des-
cartados de este desorden establecido.
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Numerosos sectores de la poblaciéon europea van
tomando conciencia y pidiendo que se profundice
en el estado de bienestar y que no se les dé la espalda,
mirando hacia otro lado. No habra Estado del Bien-
estar sin Sociedad —universal— del Bienestar. Es ab-
surdo negar que todos somos interdependientes.

Ano tras ano, y en flagrante contradiccion, esta
problematica sigue aumentando y agravindose en to-
das sus consecuencias. Va creciendo la insensibilidad
social por un lado, a la par que aumentan las deman-
das a los Estados, para que con la acciéon politica se
haga frente a esa lacra social. Siempre son «ellos» los
que tienen que arreglar el problema.

Unos por otros, y los inmigrantes y los refugiados
sin atender ni cuidar.

¢Qué hacer ante la envergadura del problema?
¢Coémo hacer frente a tantas necesidades, de tantas
personas?, ;Coémo...? La pregunta no es esa. La inco-
moda pregunta es ;qué tengo que hacer yo?

Mientras los que «saben» disenian el modelo ade-
cuado de intervencién sostenible y los que «pueden»
articulan las politicas adecuadas para repartir la carga
a las circunstancias y capacidades de cada pais, la hu-
manidad se desangra. Los que de verdad «quieren» se
aplican el cuento de la gran tradicion de la hospita-
lidad, el sagrado don de la acogida, aqui y ahora, ya
que mafiana es tarde para muchos.

Los que «quieren» aplican la solidaridad y la sub-
sidiariedad sin esperar las directrices politicas, ni los
modelos sostenibles de intervencion de los «sabios» o
poseedores del conocimiento.

Los que «quieren» comparten, sencillamente, lo
que son y lo que tienen con el inmigrante, incorpo-
randose a la tradicién y bendicion de los que obede-
cen al deseo divino de la fraternidad:

Is 58,7-10, Romperd tu luz como la aurora:
«Parte tu pan con el hambriento, hospeda a
los pobres sin techo, viste al que ves desnudo,
y no te cierres a tu propia carne. Entonces
rompera tu luz como la aurora, en seguida
te brotard la carne sana; te abrira camino la
justicia, detrés ira la gloria del Sefor. Entonces
clamaréas al Sefor, y te responderad; gritarés, y
te dird: ‘Aqui estoy’. Cuando destierres de ti la
opresioén, el gesto amenazador y la maledicen-
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cia, cuando partas tu pan con el hambriento
y sacies el estémago del indigente, brillara tu
luz en las tinieblas, tu oscuridad se volvera
mediodia».

Para esa actitud de hospitalidad, agradecida y per-
severante, la familia, como célula natural y basica de
la sociedad, es quien mejor posicionada estd, para
realizar la atencién y el cuidado a las personas inmi-
grantes. La multiplicacién de Casas de Familia Hos-
pitalaria es una sencilla, eficaz y eficiente estrategia
de intervencién, para atajar de raiz, gran parte del
problema migratorio. Con una doble virtualidad, ya
que atendiendo con cuidado las necesidades basicas
de unas personas trabajadoras inmigrantes, se puede a
su vez contribuir, a su/nuestro crecimiento personal,
con cabeza para pensar y corazén para amar.

Todo ello supone la opcién por Crecer como Per-
sonas y Crecer como Comunidad humana, hacia una
sociedad incluyente y compasiva. Desarrollando la
Gratuidad que se vive en la familia, donde cada uno
es atendido y cuidado en funcién de sus necesidades,
sin trueques, ni acuerdos mercantiles, fundamental-
mente por puro Amor.

POLITICA Y ECONOMIA

Entonces el Rey dird a los que estadn a su
derecha: «Vengan, benditos de mi Padre, vy
tomen posesion del reino que ha sido prepara-
do para ustedes desde el principio del mundo.
Porque tuve hambre y ustedes me dieron
de comer; tuve sed y ustedes me dieron de
beber. Fui forastero y ustedes me recibieron
en su casa. Anduve sin ropas y me vistieron.
Estuve enfermo y fueron a visitarme. Estuve
en la céarcel y me fueron a ver» (Mateo 25:34-
36).

Caminemos hacia el horizonte de una sociedad in-
cluyente y compasiva que ejerza las obras de miseri-
cordia como el Ginico y gran ideario que engrandece
al ser humano y le posibilita su emancipacion y re-
conocimiento como hijo de Dios y hermano de to-
das las personas.

No pretendemos ahorrar a las administraciones
publicas su responsabilidad, apoyo y esfuerzo, en es-
ta tarea, pero tampoco, ni mucho menos, a las per-
sonas, familias e instituciones de la sociedad civil, su
activa solidaridad ejerciendo la subsidiariedad con re-
suelta conviccidén y valentia.

122 5



POLITICA Y ECONOMIA

Con ello no descubrimos nada nuevo, ni propo-
nemos algo que no se haga, mis bien, nos sumamos
a su difusion y abogamos por su generalizacion y ex-
tensioén cuantitativa. Y haremos presente y creible a
la Iglesia y a sus realidades.

Todos debemos desarrollar nuestra responsabili-
dad ante los graves problemas sociales, tanto las es-
tructuras del Estado, como las Instituciones civicas
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y las personas individual o familiarmente considera-
das. Sabiendo que el Estado es demasiado pequeno
para una problematica tan grande y que la aparente
pequeniez de la persona en familia, es el mas grande
efecto multiplicador de la solidaridad y el apoyo mu-
tuo a nivel horizontal.

Peter Maurin y Dorothy Day son, desde su mo-
destia pero firme determinacion, de los mejores fun-
dadores de esa gran naciéon a cuya ciudadania tantos
seres humanos aspiran; su talla moral hubiera admira-
do a los firmantes de Filadelfia, ellos con su asombro-
sa capacidad de acoger son ejemplo de los que han
hecho grande los Estados Unidos, que pasaron de 4
millones de habitantes a mas de 350 mientras Fran-
cia, en esos dos siglos y medio apenas ha duplicado
su poblacidon. Los inmigrantes no son una causa de
pobreza, son el motor de la riqueza. Nadie puede pa-
tentar y retener ese prodigioso proceso humano. Ha-
gamos lo que esté en nuestra mano por acoger a per-
sonas concretas. Aunque sea habilitar una habitaciéon
de nuestra propia casa, como hizo la viuda de Sarep-
ta con Elias; asi, ademis, salvo a su hijo. La predica-
ci6n depende de la hospitalidad. El Papa Francisco ha
hecho algo mas que un gesto, acogiendo inmigrantes
en el Vaticano. Que de los cristianos se pueda decir,
como de Elias (1 Reyes 17, 24): «Ahora sé que eres
un hombre de Dios, y que la palabra de Dios esta de
verdad en tu boca».



Rolando Garcia Alonso
Exconsul de México en Shanghai

POLITICA Y ECONOMIA

MEXICO Y EL SINDROME DEL AVESTRUZ

éxico serd el pais que sufrird con mayor

intensidad los efectos de las recientes eleccio-

nes de los Estados Unidos. Sin embargo, el
gobierno y la sociedad de México parecen haber
escogido la estrategia del avestruz frente a los
nubarrones que llegaron para quedarse. Son tres los
principales ambitos que sufririn el impacto telarico
de Donald Trump. Tres ejes centrales de lo que es
Meéxico. Tres ejes de su ser como nacion.

1. FRONTERA Y MIGRACION

Dos areas en este tema seran emblematicas. Desgra-
cladamente, no seran las Gnicas: el muro y las de-
portaciones de mexicanos. En efecto, el big, beautiful,
powerful muro planeado para extenderse a lo largo
de nuestros mas de 3.000 kilometros de frontera
es ya una realidad: alrededor de mil kilémetros de
nuestra franja fronteriza cuentan con un muro que
cada afio se extiende mas y mejor. Basta con recorrer
de tiempo en tiempo nuestras ciudades fronterizas y
descubrir que el muro es cada vez mas amplio, mas
fuerte... pero menos hermoso.

El muro es una imagen poderosa que puede dis-
traernos de lo que considero es mucho mas relevante
para México: el recrudecimiento del control fronte-
rizo para bienes y personas que no requiere de mu-
ros para ser una realidad que haga sufrir a nuestro pais.
Desgraciadamente, parece ser que el muro es lo que
mas les preocupa a nuestros politicos, analistas e in-
cluso jerarcas catélicos, sin darse cuenta que el muro
es una triste distracciéon para quienes conocen poco
de la realidad en la frontera.

Trump se jacté en el segundo debate presiden-
cial del apoyo que le dieron miles de funcionarios
del Departamento de Seguridad Interior responsa-
bles del control migratorio y fronterizo. No es irreal
pensar que seran recompensados con un mayor pre-
supuesto y un mayor peso politico a la hora de di-
sefiar la politica hacia México y las acciones frente a
la migracién, privilegiando un ejercicio mucho mas
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enfocado a la seguridad que a la politica, en detri-
mento de la vision de otras dependencias america-
nas que podrian ser mas sensibles a la relevancia de
la relacién bilateral, por ejemplo, el Departamento
de Estado. Para quienes hemos trabajado en estos
temas, sabemos con claridad que las tensiones que
existen entre ambas instancias pueden ayudar o per-
judicar a nuestro pais, dependiendo del lado al que
se incline la balanza.

Por esta razon, México no deberia distraerse con
la construccién de un muro que inicié hace varias
décadas y que no representa ninguna novedad en
nuestra frontera. México deberia enfocarse en los
cambios en la implementacién de la politica fronte-
riza y migratoria que resultarin de un mayor presu-
puesto de las agencias del Departamento de Seguri-
dad Interior, y al mayor peso de sus puntos de vista
que no necesariamente seran benéficos para nuestro
pais y nuestros conciudadanos.

Esto me lleva a una consecuencia inmediata de
este cambio inminente: la creciente deportacion de
migrantes mexicanos o su regreso paulatino a nuestro
pais. Lo importante no es enfocarse en si seran 2, 3
u 11 millones los deportados. Lo relevante es ver los
cambios en las acciones de deportacion.

Trump ha senalado que deportard a todos los mi-
grantes con antecedentes criminales, ademas de anu-
lar todas las acciones ejecutivas que han detenido las
deportaciones de personas que cumplen con algunos
requisitos, como los establecidos en el Programa de
Consideracion de Accién Diferida para los Llegados
en la Infancia (DACA, por sus siglas en inglés), dise-
nado para proteger de la deportacion a millones de
personas que llegaron a los Estados Unidos cuando
ninos. Hasta el 31 de marzo de este ano, el gobierno
federal habia aprobado 819.512 solicitudes al ampa-
ro de este programa iniciado en 2012, cientos de mi-
les presentadas por migrantes mexicanos. Suspender
el Programa DACA resultard mucho mais perjudicial
que la construccion de unos cientos de kilometros de
muro adicionales a los que ya existen.

Sin embargo, en donde quisiera detenerme un po-
co mas es en el tema de los mal llamados migrantes
con antecedentes «criminales»>. Nuevamente, no es-
tamos ante una novedad. Llevamos aflos presencian-
do en silencio cémo cada ano aumenta el porcenta-
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je de migrantes deportados con antecedentes «crimi-
nales». Segn datos del Migration Policy Institute, en
2008, el 31% de todas las deportaciones realizadas por
la agencia Immigration and Customs Enforcement (me-
jor conocida por sus siglas ICE) fueron de migrantes
con antecedentes «criminales». Para 2015, el porcen-
taje subio al s9%.

Antes de continuar, me parece de gran impor-
tancia explicar que antecedentes «criminales» impli-
ca migrantes que han cometido desde delitos gra-
ves, como asesinatos, narcotrafico o trata de perso-
nas, hasta faltas administrativas, como violaciones de
trafico, algunas de ellas con sentencias que no supe-
ran el ano de prision, o cuyas penas pueden implicar
el pago de multas econdmicas o la realizaciéon de ser-
vicios comunitarios.

Este énfasis en los antecedentes criminales lleva
ya varias décadas aplicindose, basado en dos pila-
res principales: un conjunto de legislacién que per-
mite deportar incluso a residentes legales si son sen-
tenciados por una amplia gama de delitos y faltas ad-
ministrativas, y una serie de politicas que obliga a las
comunidades locales a cooperar con las agencias del
Departamento de Seguridad Interior para identificar
la condicién migratoria de todos los detenidos y lle-
var a cabo tareas que son exclusivamente migratorias
gracias a programas como el de Comunidades Segu-
ras (Secure Communities) o el Programa de Reforza-
miento Prioritario (Priority Enforcement Program). Para
el gobierno federal, esta cooperacion impuesta le ha
permitido reforzar su politica migratoria sin necesi-
dad de ampliar su presupuesto federal.

Es cierto que cientos de ciudades se han negado a
cooperar con estos programas, y a ellas se les cono-
ce como Ciudades Santuario, entre las que destacan
las principales de los Estados Unidos. Sin embargo,
con un Congreso de mayoria republicana, cada vez
se veran mas amenazadas de seguir su politica de in-
dependencia en estos campos y forzadas legalmente
para cooperar con ICE, ampliando el alcance de una
politica migratoria depredadora.

Reconozco que con los presupuestos actuales y las
cortes judiciales completamente saturadas de expe-
dientes de revisiones en casos de deportacion, llegar
a la cifra de millones de deportados es materialmente
imposible. Para darnos una idea, el presupuesto ac-



tual y los recursos humanos de ICE sdlo permiten
identificar, detener, procesar y deportar a alrededor
de 400.000 migrantes por aflo. Sin embargo, nadie
en su sano juicio puede pensar que los presupuestos
actuales se mantendran, tanto en las agencias migra-
torias como en las cortes dependientes del Departa-
mento de Justicia que trabajan estos temas. Debemos
estar preparados para ver aumentos presupuestales
importantes para ellos y, por lo tanto, mayores capa-
cidades de procesamiento administrativo en materia
de deportacion.

Ahora bien, estos efectos no deben sblo pensar-
se en estos términos. La comunidad mexicana in-
documentada en los Estados Unidos lleva ya varios
afos reduciéndose. Segin el Centro de Investigacién
Pew, habia 6,4 millones de migrantes mexicanos in-
documentados en 2009. En 2014, eran §,8 millones,
una reduccion de 600.000 en cinco anos, que se ex-
plica por un conjunto de retornos voluntarios y un
mayor numero de deportaciones bajo la Presidencia
de Obama, el mayor expulsor de mexicanos del que
tengamos memoria.

Ya sea por una accién del gobierno estadouniden-
se o por su propia decision, México recibira un na-
mero creciente de connacionales provenientes de los
Estados Unidos. Desgraciadamente, no aprecio en la
discusion actual ninguna reflexion sobre el tema, si-
no sdlo descalificaciones casi infantiles a quien serd el
proximo Presidente de nuestro vecino pais, dejando
de lado la prevision para recibir mejor a estos mexi-
canos que regresaran a nuestro pais, muchos de ellos,
dejando bienes, carreras y familias detras.

Para concluir la reflexién sobre el tema migratorio,
debo sefalar que también se desarrollarin otras po-
liticas soterradas para llegar a estos nimeros, que es
el util instrumento de la propaganda del miedo. Pro-
paganda que veremos atizada por crimenes de odio,
descalificaciones masivas y un clima social que poco
a poco ird minando la capacidad de recepcién a nues-
tras comunidades, forzandolas al regreso sin necesi-
dad de gastar recursos publicos para ello.

Las 11 acciones anunciadas por la Secretaria de
Relaciones Exteriores son la muestra mas palpable
del tamano de nuestro gobierno frente al reto que
enfrentamos. Yo no las critico. Es mis, no pido mas.
Es una reaccién que retrata mejor que nada la verda-
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dera altura de miras de nuestros funcionarios que s6-
lo pueden ver al ras del suelo. Hacer frente a este ad-
verso entorno no es un tema de ampliar los horarios
de atencioén de nuestras lineas telefonicas. Es un cam-
bio de paradigma que obviamente resulta imposible
de hacer por quienes no pueden ni siquiera mirar.

2. ECONOMIA Y COMERCIO

No debemos tener dudas: el Acuerdo Transpacifico
de Cooperacién Econémica (TPP, por sus siglas en
inglés) ha sido sepultado. Decir lo contrario es men-
tir y aplazar reflexiones y definiciones de Estado. Por
meses, el Ejecutivo difirid la ratificacion del TPP en
la d6cil Camara de Senadores que tenemos, sabiendo
que la verdadera ratificacién que importaba era la del
Congreso de los Estados Unidos. Definida como una
de las maximas prioridades comerciales del gobierno
de Pena Nieto, el portazo de Trump evidencio la
falta de definicidn de otros escenarios.

Las declaraciones del Secretario de Economia
mexicano en Lima, Per(, en el marco de la Cum-
bre de Lideres de APEC, diciendo que se busca con-
tinuar el TPP mas alld de lo que los Estados Uni-
dos decidan, son de una candidez casi emocionante...
El Director Ejecutivo del Secretariado de APEC, el
neozelandés Alan Bollard, fue mas lacido al recono-
cer que muchas de las dolorosas concesiones hechas
en el marco de estas negociaciones fueron para acce-
der al mercado de los Estados Unidos. Una vez que
este premio ya no esta sobre la mesa, dificilmente se
comprometeran las mismas posiciones.

El TPP era un acuerdo que buscaba poner orden
a la confusién de acuerdos comerciales que hay en
la regidn del Asia Pacifico. Segtn The Economist, ac-
tualmente hay 147 tratados de libre comercio en vi-
gor en Asia, con 68 en plena negociacion. Hace diez
afos s6lo eran 82. Para quienes dicen que jugar la
carta china es la mejor alternativa, olvidan que esta
confusion es parte de lo que ofrece la segunda eco-
nomia mundial, y que sin un cambio real en su vision
de integracion global, simplemente no podra ocupar
el espacio que parece dejar los Estados Unidos.

Pero en donde mas daflinas seran las consecuencias
del triunfo de Donald Trump serd en el Tratado de
Libre Comercio de América del Norte (TLCAN). El

122 9



10

POLITICA Y ECONOMIA

Presidente Pefia Nieto, también en Peru, sefiald que
«mas que una renegociaciéon, modernicemos el TL-
CANDp», como si modernizar pudiera hacerse sin abrir
la negociacidon. Nueva muestra de que la falta de pre-
vision los agarré con las manos en la puerta, y la res-
puesta parece ser la completa confusion.

El memorando filtrado por el equipo de transiciéon
de Trump a CNN fue muy claro: la renegociacion
del TLCAN iniciard el Dia 1 de la proxima adminis-
tracién, dandose 200 dias para decidir si se retira del
mismo o si inicia una nueva negociacion. El riesgo
de una decision unilateral es real. Pero también, y es
algo que debemos contemplar, es que Canada vela-
rd por sus propios intereses, sin esperar a que Méxi-
co defina sus alternativas. No debemos descartar que
este replanteamiento de la integracién comercial de
América del Norte se dé en dos vias separadas: una
entre EUA y Canada, y otra, muy distinta, entre Mé-
xico y los EUA. Debemos recordar que Canadi nun-
ca se ha sentido comodo sentado en la misma mesa
trilateral en igualdad de circunstancias con México.
Son muchas las diferencias como para cargar con el
peso del vecino del sur y compartir los beneficios de
la interlocucién con los EUA.

Por Gltimo, tenemos que recordar que el Con-
greso de los Estados Unidos aprobd en 2015 la Au-
toridad de Promocién Comercial al Presidente esta-
dounidense, lo cual le faculta para llevar a cabo es-
tas negociaciones comerciales con una participacion
acotada del Congreso, y una mayor capacidad de
maniobra para el Ejecutivo Federal. Esta Autoridad
vence en 2018 y puede ser renovada por el Congreso
de mayoria republicana. El resultado es que el Presi-
dente Donald Trump contard con una gran capaci-
dad de accidn en estos temas, mucho mayor que la
que tuvo Obama.

Renegociar el TLCAN tendrd un impacto enor-
me en nuestra industria exportadora, modificando
los planes de negocios de las principales inversiones
en el pais. Las mas de dos décadas de vigencia de este
acuerdo comercial han concentrado nuestras expor-
taciones y nuestros objetivos en los Estados Unidos.
Segtin el Banco de México, de enero a septiembre
de 2016, las exportaciones dirigidas al mercado esta-
dounidense sumaron 221 mil 980 millones de ddla-
res, equivalente al 81,2% del total de nuestras ven-
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tas al exterior. Es el nivel mas alto en los dltimos
ocho afios, cuando en 2008 la concentracion llegd
al 81,15%.

Por otro lado, las exportaciones enviadas a otras
regiones se han ido reduciendo paulatinamente, de-
mostrando la falta de diversificaciéon en nuestras poli-
ticas y en nuestras acciones empresariales. Ni siquie-
ra Canada se salva de esta disminucién, pues en los
primeros meses le exportamos 7 mil 808 millones de
délares, lo que equivale a un 2,9% del total, frente a
un maximo que obtuvimos en 2009, cuando su par-
ticipacién fue del 3,6%. La Unién Europea, nuestro
segundo mercado como destino de exportaciones,
recibieron el 5,2% en este periodo, comparado con
el 6,2% en 2008. En relacién a América del Sur, pa-
samos del 4,6% en 2008 al 3,3% actualmente. Por su
parte, China no despega comprando apenas el 1,3%
de nuestras exportaciones.

Un caso paradigmatico sera el del sector automo-
triz y de autopartes, que es el nicleo de nuestra re-
lacién comercial con los Estados Unidos. La cadena
automotriz es el sector mas exitoso que ha impulsado
la integracidén regional. Aunque lo mas visible en es-
te sector ha sido la exportacién de vehiculos, en rea-
lidad son las autopartes mexicanas las que han tenido
el mayor dinamismo. México representa el 30,6%
de las importaciones de autos y autopartes de los
Estados Unidos, siendo el primer lugar en este
rubro, seguido de Canada con el 18,6%, Japon
con el 15% y Alemania con el 9,3%. En su men-
saje del 21 de noviembre, Trump fue muy claro en
que una de las bases de su propuesta econémica serd
el volver a hacer de los Estados Unidos una platafor-
ma para construir automoviles.

Sin embargo, Trump no puede presionar tanto a
México, debido a una integracion creciente de nues-
tro pais en las cadenas de valor. Calculos de diver-
sos analistas seflalan que por cada peso exportado,
aproximadamente el 40% contiene insumos nortea-
mericanos. Reducir el déficit comercial con Méxi-
co, como lo ha senalado en numerosas ocasiones el
proximo Presidente, apoyado incluso por voces de-
mocratas, impactard directamente a las industrias pro-
veedoras estadounidenses.

El reto que tiene frente a él es descubrir cual es su
verdadero margen de maniobra para modificar algu-



nos capitulos del tratado sin necesidad de romper un
acuerdo que ha producido importantes ganadores y
algunos perdedores en su propio pais.

Todas estas incertidumbres han hecho que el pe-
so mexicano sea la divisa que mas se ha devaluado en
las semanas posteriores a la eleccion. De una tasa de
interés de referencia de 3,25% en diciembre del afio
pasado, hoy ya estamos a 5,25%, y ningin analista
apuesta a mantenerla en ese rango en los proximos
meses, anticipando una nueva subida en el corto pla-
zo y varias mas en el mediano plazo.

Ademas de esto, dos presiones impactaran la tasa
de inflacion de México: la del aumento del valor del
dolar y la de las tasas de interés, lo cual incremen-
tard los recursos destinados a pagar la deuda publi-
ca, obligando a nuevos recortes presupuestales y, en
consecuencia, presiones a la baja para la tasa de cre-
cimiento econdmico. Todo esto, en el mejor de los
casos, si el gobierno decide mantener una cierta dis-
ciplina financiera y no perder los grados de inversiéon
que ya algunas calificadoras internacionales empie-
zan a contemplar.

En otras palabras, mucho antes de conocer el fu-
turo que tendra el TLCAN, las consecuencias eco-
némicas llegaron para quedarse, obligando a que
México deje de posponer las reflexiones sobre nues-
tro futuro y nuestra verdadera vocacién como na-
cién.

3. EL PANTANO Y LA FLOR DE LOTO

La cultura china aprecia a la flor de loto, como la
reina de los flores, porque emerge majestuosa del
agua pantanosa en donde crece. Hoy parece que
México se sumerge en un desolador pantano frente
al que podemos tener una disyuntiva: hundirnos mas
o surgir con la fuerza de la flor de loto. Es cierto
que nuestro gobierno ha optado por acciones que
nos hunden atin mas en el desconcierto, la desorien-
tacién y la ausencia de proyecto. Miedosas y casi
mentirosas, las declaraciones y decisiones del Poder
Ejecutivo se pierden en la carencia de rumbo.
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Meéxico ansia creer en algo distinto, pero nada ni
nadie parece darle esa esperanza. La descalificacion
a ultranza de Trump no es camino, es simplemente
hundimiento en el instinto de venganza que no brin-
da respuesta de futuro, sino satistaccién inmediata
de una decepcidén muy profunda que corre el riesgo
de abrir un circulo vicioso de peores consecuencias.
Colocar a los Estados Unidos y sus decisiones como
el responsable de nuestras tragedias ha sido constan-
te en nuestra historia, porque es la forma mas facil de
evadir nuestras verdaderas responsabilidades y ani-
marnos a pensar nuestra verdadera vocacion.

La integracién con nuestro otrora enemigo ha si-
do mucho mas que una vinculaciéon econémica: ha
sido migratoria, politica y hasta institucional, pero la
vision de futuro se ha estancado y hoy pende de las
decisiones de un gobierno que no tiene obligacion
de ver por nuestro beneficio.

La falta de seriedad en resolver nuestros problemas,
la risa facil con la que politicos y élites econdmicas se
han inflado con sus beneficios, sin meter las manos
en la masa de los verdaderos retos del pais, que im-
plicaria reducir sus prebendas, hoy nos convierte en
el blanco mas facil, mas comodo, para mostrar que
el proximo presidente estadounidense puede cumplir
sus promesas a sus electores.

El riesgo es que nos sigamos concentrando en él,
sin mirarnos a nosotros. Olvidando las lecciones que
nos muestran otras latitudes en donde los populismos
se han fortalecido por afios, 1éase décadas: la terquedad
de demonizar al tirano sdlo lo fortalece y vacia nues-
tra propuesta para convertirla en insulto permanente.

Si algo podemos aprender es que si queremos ven-
cer, debemos sacar la cabeza de la tierra, olvidar las
descalificaciones y construir propuestas y alternati-
vas que realmente sean respuesta para México, que
apueste por nosotros y deje de buscar que nuestro
vecino del norte resuelva los retos que nosotros no
queremos resolver. De lo contrario, seremos los me-
jores colaboradores del populismo que destruye, en
lugar de diferenciarnos y enfocarnos en nuestra rea-
lidad y en nuestras responsabilidades.
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Melitéon Bruque Garcia
Parroco

LOS «NUEVOMILENIOS»

s uno de tantos, no pudo terminar el bachiller

porque venia arrastrando cuatro asignaturas y

no pudo superar los exdmenes porque tampo-
co era capaz de aguantar 10 minutos sentado frente
a un libro y menos aun escuchando a un profesor
en la clase, pero eso si, era el gallito del corral, el
mas interesante, el mas guapo, el mas chistoso, el que
marcaba siempre la moda en ropa y en todo, el que
tenfa la Gltima tecnologia en aparatos digitales... y
sus padres se sentian felices de verlo.

Dejé los estudios y se encerrd en casa a sus 19
afos; jamas pas6 la mas minima necesidad y ahora si-
gue exigiendo como cuando tenia seis o siete anos.

A través de un amigo encontré un trabajo en un
taller para lavar los coches después de ser reparados;
son 8 horas de trabajo y 500 € mais alguna propina,
dependiendo de si el resultado del lavado le agrada o
no al dueno del automovil.

No ha aguantado los dos meses y dice que «él no
emplea su vida en lavar coches, que ese trabajo no es
para €l, que eso no tiene relevancia alguna y él no va
a aguantar que alguien le diga que no esta de acuer-
do con lo que hace o que le diga que limpie mejor
un coche...».

122

Ha vuelto de nuevo a casa y alli vive escondido
todo el dia colgado en el teléfono con el rostro ilu-
minado por la pantalla.

Loégicamente, sus padres estan pasando de la admi-
racién que tenian por él, a la decepcidén y a la preo-
cupacidn, pues ven que los dias van pasando y en él
no advierten el mas minimo movimiento.

Después que me ha contado la historia, suelen
revolverse en el interior muchas ideas encontradas:
¢Acaso este joven planificod su educacién y pidié que
lo inutilizaran para la vida?

Todos somos testigos de lo que estd ocurriendo y
todos nos quejamos de ver y escuchar que los jove-
nes actuales sélo entienden de «derechos», pero no
quieren saber de «obligaciones»; todos estamos vien-
do que tienen alergia al compromiso y que no pue-
des contar con ellos para nada que suponga un mi-
nimo de constancia; los estamos viendo y protesta-
mos al ver que viven inmersos en las redes sociales...
¢Qué esta pasando? ;Es que estamos asistiendo al na-
cimiento de una nueva especie?

Yo no creo que sean ni mejores ni peores que los
jovenes de siempre; ni son mas listos ni mas torpes...
Si, debido a la alimentacion son un poco mas altos,
pero no son sino el resultado de lo que hemos he-
cho de ellos y el producto de la grave equivocaciéon
que hemos cometido, al pensar que nuestros hijos no
pasarian nunca por las dificultades que hemos pasado
nosotros, y que ellos no carecerian jamas de aquello
que nosotros nunca pudimos tener, a pesar de todo lo
que lo hubiéramos deseado, y dimos cabida a un sis-
tema de psicologia que nos invitaba a desechar cual-
quier frustracion que el niflo pudiera tener para que
su autoestima no sufriera, y no nos dimos cuenta que
precisamente la madurez de una persona estd en la ca-
pacidad de encajar las frustraciones que adquiere en la
vida, pues la vida es una frustraciéon constante que hay
que ir venciendo para obtener una satisfaccion.

Pero lo mas curioso es que todos estamos orgullo-
sos de haber afrontado la vida y las dificultades y, en



cambio, no permitimos que nuestros hijos lo puedan
estar un dia.

Y con nuestra actitud equivocada hemos hecho
personas fragiles, sin habilidades para defenderse en
la vida, dependientes de dispositivos electrénicos, sin
capacidad para relacionarse con la gente, incapaces
de enfrentarse a los problemas y aguantar un fracaso.

Me he puesto a ver qué dicen los sicologos, los
pedagogos y los socidlogos y te encuentras opinio-
nes para todos los gustos, hasta recetas que te dejan
fuera de juego, pero la mayor parte apunta por una
direccién: hemos cometido un grave error y he-
mos atentado contra una generacidon a la que he-
mos condenado a ser «carne de candén» —como sue-
le decirse.

1. JQUE HA OCURRIDO?

Ha sido muy sencillo: nuestros padres sufrieron el
hambre, la escasez de medios, no pudieron permi-
tirse el mas minimo gusto y pasaron su vida sacando
adelante su casa y su familia; en ella vivimos nosotros
y fuimos viendo lo que nuestros padres sufrieron y
nos unimos a su lucha para hacer que cambiara la
situacion. Cuando logramos sacar la cabeza nos pro-
pusimos no volver a pasar por ahi, ni permitir que
alguien de los nuestros repitiera lo mismo. Nuestros
hijos recogieron todo el esfuerzo de nuestros padres
y nuestro, con lo que llegamos a ser la generacion
que sufrid el dolor y la opresion de nuestros padres y
el despotismo de nuestros hijos; pero al ir pasando los
aflos, nuestros hijos tienen la herencia de sus padres,
que somos nosotros, junto con la actitud de «me lo
merezco todo» que les fuimos infundiendo, ahora sus
hijos, son aquellos que se estan criando a la sombra
de sus abuelos (que somos los mismos, con el plus de
sentir que la responsabilidad es de los padres), vamos
criando nifos sin objetivos, sin ideales, sin barreras y
sin aceptar el mas minimo sufrimiento.

A estos Jovenes del milenio» —como empiezan a
llamarle a esta generacion— se les dijo siempre que
eran los mejores, los mis guapos, los mas interesan-
tes, que tienen derecho a tener todo lo que desean,
lo tinico que hace falta es que les guste, pues aquello
que no les gusta no tienen por qué hacerlo o seguir-
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lo... «Si no le gusta estudiar, trabajar, ir a la cateque-
sis, aprender un oficio...».

Asi, dejan los estudios cuando ya estan cansados vy,
de golpe, se encuentran con el mundo en el que ellos
jamas pensaron y, de repente, se encuentran que ya
no son tan especiales, ni tan guapos, ni tan interesan-
tes... y ahora su mama o su abuelita no le pueden
conseguir un puesto de trabajo, o subirles de catego-
ria; y se dan cuenta que el dinero no viene asi por-
que si, creyendo que sdlo basta con tener una tarjeta
que se mete en un cajero... que no basta con desear
una cosa para tenerla... Y cuando se encuentran con
todo esto, en un momento se les viene toda la auto-
estima por los suelos.

Por otro lado, como vivieron en un mundo vir-
tual, su mundo era el Facebook, el Instagram, el
WhatsApp... y alli contabilizaban sus amigos por el
numero de «me gusta» que recibian —y si alguien le
dice que no le gusta lo tacha, con lo que se ha hecho
un mundo de «buenos».

Se siente feliz con sus amigos que le aplauden, por
eso, cuando esta deprimido coge su pantalla, dice
iiHola!!, y le responden 200 se siente fuerte, impor-
tante, apoyado... pero cuando abre la puerta de su
casa, y sale a la calle, ve que el mundo es otra cosa:
alli la gente va estresada, nadie tiene tiempo para per-
der con nadie, el lenguaje amable que ve en su pan-
talla ahora escucha que es distinto. Y en lugar de di-
rigirse a buscar a una persona que le ayude se vuelve
y se refugia de nuevo en un dispositivo que le lleve
a las redes, donde se mete en el mundo que él elige
y donde se siente a gusto con aquellos que estan de
acuerdo con él.

Ya existen estudios en los que esta cientificamen-
te demostrado que las redes sociales, entre ellas nues-
tros teléfonos, hacen liberar al organismo una sus-
tancia quimica que se llama dopamina, que hace que
cambie automaticamente nuestro estado de animo;
esto es lo que hace que cuando te dispones a chatear
con alguien te sientas bien, te motivas, te da alegria;
es por eso que cuando nos sentimos decaidos, aburri-
dos, tristes, solos... escribes un jjholall, le das a unos
cuantos de los contactos que tienes en el teléfono e
inmediatamente habra alguien que te responde, y au-
tomaticamente cambias tu estado de dnimo. La dopa-
mina es altamente adictiva.
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Esta misma reaccién que se produce en el ejem-
plo que hemos mostrado es la que hace que nos sin-
tamos bien cuando fumamos, cuando nos tomamos
una cerveza, cuando apostamos en la loteria, lo que
ocurre es que en estos casos las leyes lo controlan, en
cambio para los instrumentos de las nuevas tecno-
logias, para los moviles, no hay nada regulado y en
cambio, seria como si a un luddpata le das un puna-
do de monedas y lo pones delante de una maquina
tragaperras y le dices: «jAnimo, todavia no ha solta-
do ningtin premio gordo!» Estamos incitando a nues-
tros ninos a una droga que ya esta produciendo sus
frutos. Es bueno que nos examinemos para ver has-
ta qué punto no estamos ya en camino de ser depen-
dientes, basta que observes si cuando estas en la me-
sa, comiendo con tu familia o0 con unos amigos, se te
ocurre ponerte a chatear con alguien que no esta en
el grupo, ahi tienes ya una primera alarma.

A esto que venimos diciendo, simale toda la for-
ma de vida que hemos montado, en donde al nino,
desde que estd en la cuna, le hemos venido ponien-
do la pantallita para que se distraiga, de forma que
toda la atencion la tiene centrada en los dibujos y en
los mensajes que se le van quedando grabados en la
mente, de tal manera que vive completamente aisla-
do de la realidad que le rodea de tal forma que cuan-
do ha querido algo no ha necesitado mas que llorar
o gritar y automaticamente ha tenido lo que desea-
ba; el nino no ha sido ejercitado en la paciencia y en
el aguante de sensaciones, todo ha sido respondido
al instante.

Ahora, cuando ha crecido en esa dinimica, no es-
peremos que cambie de la noche a la mafana: cuan-
do desea algo, no hace mas que abrir el navegador,
decir lo que quiere y a la manana siguiente lo tiene
en su casa; quiere ver una pelicula que le han acon-
sejado unos amigos a través de la red y al instante se
conecta y la estd viendo; quiere ver un programa y
no tiene que esperar el capitulo que va apareciendo
cada semana, lo tiene todo completo, es decir: lo que
desea lo tiene satisfecho al instante.

Hay algunas cosas que no pueden dominar con las
nuevas tecnologias: el TRABAJO y las RELACIONES DU-
RADERAS, para esto no hay ningtn iPhone, ningin
iPad que le pueda resolver el problema; esto supone
un proceso lento, con mucho esfuerzo, con pacien-
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cla, con atencidn, con renuncia... Ahi es donde tie-

nen que verse y demostrarse esos jovenes fantasticos,

guapos, inteligentes. ..

Ahi me encuentro con el joven que ha dado lugar
a esta reflexion: el cree que todo es lindo, todo es
triunfo, todo son aplausos... él no se pudo imaginar
jamas que la vida es como subir a una montana alta
y que para llegar a la cima hay que sufrir y hacer una
fuerte escalada... no, él imaginé la cima y ya creyd
que estaba en lo alto sin haber dado ni un solo paso,
algo asi como sonar vivir en una mansion, pero sin
preocuparse de poner ni los cimientos. Vive en la lu-
na soflando con una vida en abstracto, pero sin poner
los pies en la realidad.

A estos jovenes hay que bajarlos de la nube en la
que se les ha subido y ensenarles que la montana hay
que subirla, mis rapido o mais lento, eso dependera
de muchas circunstancias, pero que, independiente-
mente de las circunstancias, de su situacidon, de sus
sueflos o de sus ganas, la montafia sigue ahi, y no
queda mas remedio que subirla si quiere llegar a la
cima. Hay que hacerle entender que las cosas gran-
des que realmente hacen felices a los hombres y les
hacen sentirse grandes, interesantes, especiales. .. son:
B El amor vy, eso significa entrega, donacidn,

renuncia, dolor...

B La satisfaccidon por el trabajo bien hecho y eso
significa paciencia, orden en la vida, atencidn,
esmero, carino...

B Disfrutar con los amigos y los seres queridos, y
eso significa pensar en los otros mas que en ti,
cuidar con carino, ser atento, tener detalles de
amistad, de solidaridad...

B Sentirte bien contigo mismo, y esto significa ser
dueno de tus instintos, de tus proyectos, de tu
camino, ser libre y disciplinado contigo mismo...

Todas estas cosas no son algo que se encuentra en
Amazon, o en Google, o en el kiosco de la esquina,
sino que se adquieren a base de tiempo, paciencia,
sufrimiento y disciplina; y aunque nos hayan hecho
creer que somos los mejores, los que no necesitan de
nadie porque somos los héroes de la pantalla, tene-
mos que convencernos que necesitamos de los demas
hasta para ser felices, pues no hay desgracia mis gran-
de que la felicidad vivida en soledad.



Benito Estrella
Profesor de Literatura

IL MONDO

(Sobre una cancién pop de cuando uno era joven e indocumentado)

oy a utilizar aqui la palabra «mundo» contra-

poniéndola a las de «espacio» y «entorno». El

espacio es el lugar que ocupan los objetos fisicos;
el entorno es el lugar donde se alojan los organismos
vivos; el mundo es el lugar que habita y habilita el
hombre.

El mundo, en tanto cosmovisidn antropoldgica, se
expande en cada época y cultura como mentalidad
compartida, mas alla de sus formulaciones filosoficas
explicitamente argumentadas. Por ejemplo, median-
te las canciones de moda, como es el caso de Il mon-
do, que cantaba Jimmy Fontana cuando uno era jo-
ven e indocumentado:

con la gioia e con dolore
della gente come me.
Oh mondo, soltanto adesso,
io ti guardo
nel tuo silenzio io mi perdo
e sono niente accanto a te.
Il mondo,
non si é fermato mai un momento,
la notte insegue sempre il giorno,
ed il giorno verra.
No, stanotte amore
non ho piu pensato a te,
ho aperto gli occhi
per guardare intorno a me
e intorno a me
girava il mondo come sempre.
Gira, il mondo gira
nello spazio senza fine
con gli amori appena nati,
con gli amori gia finiti

Este «mundo» que gira en el espacio infinito no
es el planeta Tierra del que hablan los astrobnomos y
gedgrafos. Il mondo que cantaba Fontana es otra co-
sa. La cancion no habla del movimiento de un as-
tro; de lo que habla es de las cuestiones existenciales
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que provocan en nosotros ese girar, que es, en reali-
dad, el girar de nuestra vida, el pasar del tiempo vi-
vido que gira sobre nosotros mismos. Nos habla de
cOémo afecta ese girar a nuestros amores nacientes o
acabados, a nuestro dolor y nuestra alegria, a las vi-
vencias normales y corrientes de la gente normal y
corriente come nie.

Jimmy Fontana tuvo el acierto —y de ahi el éxito,
creo, de su cancidén, cuyo texto no voy a decir que
sea comparable a la Oda a Salinas de Fray Luis o a la
Piedra de Sol de Octavio Paz, pero si que se trata de
una canciéon notable— de captar algo que empeza-
ba a estar en el ambiente de la época: una cierta an-
gustia de verse en un mundo de dimensiones colosa-
les que parecia perder sentido como morada humana.
Cuando Fontana compuso su cancién (1965), hacia
ya mis de veinte afios que Sartre habia publicado EIl
Ser y la Nada (1943), leido practicamente por todo el
mundo intelectual de la época. Ahi exponia el fil6-
sofo francés su concepcion del hombre y su lugar en
el mundo, su filosofia existencialista. El ser humano
—decia Sartre— es totalmente libre y responsable de
sus actos en un mundo inmenso, frio y ajeno, al que
es arrojado, un mundo sin sentido, sentido que tiene
que inventarse y configurarse cada uno, que nos exi-
ge a cada uno, por ser libres, una respuesta. De ahi la
angustia existencial.

:Qué expresa realmente la cancién de Fontana,
mis alld del regusto romantico-juvenil que ha deja-
do en nuestra memoria? Un sentimiento de soledad
en medio de un universo infinito y ajeno. Alguien
abre los ojos al despertar cada mafana y no piensa
en su amor, sino que se pone estupendo mirando la
inmensidad del mundo girando y girando. «En tor-
no a mi», dice la cancién; pero enseguida anade «co-
mo siempre»; no es que se sienta el centro del mun-
do, sino que cae en la cuenta de que el mundo hace
lo que ha estado haciendo siempre en torno de toda
la gente como él: girar y girar nello spazio senza fine.
Ese girar es el mismo girar de la historia de cada per-
sona, de sus amores que vienen y se van, de sus ale-
grias y sus penas, iguales siempre, de sus vidas repeti-

das a las que el mundo girando es sordo y ciego y en
cuyo inmenso silencio el cantor se pierde sintiéndose
nada. La noche viene detras del dia y otro dia vendra
detras de la noche. Y asi serd siempre.

Por los afos en que cantaba su canciéon Jimmy
Fontana estabamos viviendo la gran fiesta de los feli-
ces sesenta, en la que Prometeo y Narciso bailaban al
parecer un ultimo baile de despedida, mientras sonaba
la orquesta en el salon de lujo del barco del progreso
senza fine, nuestro particular Titanic, como ha dicho
Carlos Diaz'. ;Quién pensaba entonces en el choque
y el naufragio? Prometeo llegaria a la Luna unos afios
después (1969) y Narciso expandia su naturalismo es-
pecular en el movimiento de los hippies, los hijos de
las flores. Lefamos el Mundo con gafas de color ro-
sa e interpretabamos los signos de los tiempos llenos
de ingenuo e indocumentado optimismo. «Huyendo
de la politica vieja y mala, de la moral desmoralizada,
de las generaciones maduras, tan hipotecadas de am-
bicién, miedo y rencor, estos jovenes movimientos
caen en el error y la inanicién, en la droga y el nihi-
lismo, pero los mejores de entre ellos van, sin saber-
lo, a la busca de Dios». La cita, de mediados de los
setenta —no tengo el dato de la fecha exacta— la he
recogido de un articulo del periddico Ya titulado Los
hippies, ¢a la busca de Dios? Lo guardaba entre mis pa-
peles. El articulo esta firmado por Francisco Umbral.
Que el nuevo lector haga su propia lectura.

La cancién de Fontana responde, sin embargo, y
sin menoscabo de sus mencionados méritos, a la de-
gradacién que a mi entender ha sufrido todo el arte
moderno y especialmente la musica, convertida hoy
en esa especie de «soma» del que Huxley habla en su
«mundo feliz». Un «mundo» que envuelve nuestros
oidos y penetra en nuestro cuerpo como esas nubes
de azlcar que vendian en las ferias y nos llenaban
la boca sin llenar el estdbmago. Estoy hablando de la
completa trivializacion y banalizacién de un arte que
fue considerado siempre en nuestra tradiciéon como
sagrado. Lo puede usted comprobar hasta en los mis-
mos templos donde antes sonaba el canto gregoriano
y la misa coral de Pio X que oiamos de nifios.

1. Contra Prometeo. Una contraposicion entre ética autocéntrica y ética de la gratuidad. Encuentro, Madrid, 1980, 194 pp. (2.* ed). Ib. id.: De

ilustrados a narcisos. PPC, Madrid, 2013.
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«Qué es lo que en realidad percibimos cuando es-
cuchamos musica?», se pregunta Josef Pieper en una
preciosa conferencia sobre el tema?. Pieper cita co-
mo respuesta las siguientes hermosas y significativas
palabras de San Agustin: «El Bien: oimos esta pala-
bra e inspiramos profundamente; al escucharla profe-
rimos un suspiro». No podemos expresar lo que es el
Bien, sino mediante un suspiro. Y afade la cita: «No
podemos hablar, pero al mismo tiempo no podemos
tampoco quedarnos en silencio... ;Qué podemos
hacer, sin utilizar ni la palabra ni el silencio? jDe-
bemos regocijarnos! ;Jubilate! {Proclamad el gozo de
vuestro corazén en una exultacion sin palabras!»?. Es-
ta «exultacién sin palabras», dice Pieper, es la musica.

Pero no siempre es el gozo interior lo que propi-
cia la masica; precisamente por esto, porque la ma-
sica expresa aquello mas intimo de nosotros mismos,
esta en peligro de servir también a la corrupcién de
esa parte mas intima. Y por eso mismo los filosofos
antiguos —Platén, Aristoteles, Agustin— se preocu-
paron de la musica a la que otorgaron, mas alld de los
contenidos concretos de la instruccion o la ensefian-
za, un papel esencial en la formacion y perfeccion del
hombre y de la sociedad.

Herman Hesse en El juego de los abalorios* se refie-
re también a este papel rector y educador de la ma-
sica tanto en lo individual como en el orden social.
Cita a un tal Bu We, que dice: «El nacimiento de la
musica se remonta muy atras en el tiempo, tiene ori-
gen en la medida y arraiga en el gran Uno. El gran
Uno procrea los dos polos; los dos polos engendran
la fuerza de la oscuridad y la luz». A partir de aqui, la
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musica se asocia con el esplendor o la decadencia de
las culturas. «Si la musica no es serena —dice Bu We/
Hesse— el pueblo murmura y la vida adolece. [...]
En tiempos bien ordenados, la musica es tranquila y
amena y la gobernacién equilibrada. La musica de
una era inquieta es agitada y rabiosa, y su gobierno
esta trastocado. La musica de un Estado decadente es
sensiblera y triste, y su gobierno peligra».

Lo menos malo que se puede decir de la musica
moderna —de la musica de los sesenta, por ejemplo,
que no habia sufrido todavia toda la degeneracion de
que es capaz nuestra época— es que se trata de go-
losinas y enganabobos. Y esto entra en contradiccion
con la desnudez descarnada del existencialismo nihi-
lista con el que convive y al que se intenta ocultar
mediante una inmensa y vertiginosa tarea de ofusca-
cién y borrachera. Oimos ahora Il Mondo de Jimmy
Fontana —como yo lo he hecho con mis alumnos
de la Universidad de Mayores— vy se nos llena el co-
razén de nostalgia romantica y dulzona, no de exis-
tencialismo nihilista. En realidad de lo que se trataba,
como también hoy, es de compensar, de la manera
como se suele compensar a las masas, el vacio exis-
tencial que acecha en nuestro mundo. Se trata de re-
llenar con un ruido cada vez mis ensordecedor ese
silencio del mundo en el que Jimmy Fontana decia
perderse.

Pero hay otras musicas. Y, en resumen, también
leemos —medimos— el mundo en redondas, blan-
cas y negras, en corcheas y semicorcheas, en fusas y
semifusas. Y si la partitura esta ordenada al Bien, el
aire se serena y viste de hermosura y luz no usada. ..

2. Pieper, J.: Solo quien ama canta. El arte y la contemplacion. Encuentro. Madrid, 2015. «R eflexiones sobre la musicar. Pags. 37-52.

3. Pieper, ].: op. cit. Pags. 38ss.

Hesse, H.: «El juego de los abalorios». En Los premios Nobel de literatura. Tomo VII. Plaza & Janés. Barcelona, 1967. Pags. 1122-1124.
(Hace ya afios encontré calcadas estas mismas paginas en un libro de Luis Racionero sin que fuera citada la procedencia).
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Sergio Barbero
Investigador del CSIC

¢ES LA COMPETITIVIDAD BUENA
PARA EL PROGRESO DE LA CIENCIA?

n el siglo xvir la medida precisa del tiempo

era uno de los retos cientifico-técnicos mas

apremiantes. Por ello, no es de extranar que
Robert Hooke, diestro cientifico experimental de
la época, se propusiera idear el reloj mas exacto que
se hubiese visto hasta entonces. Desafortunadamente
para Hooke, el holandés Christiaan Huygens parecid
adelantarse a sus pretensiones, al presentar ante la
joven (aunque ya prestigiosa) Royal Society un nuevo
tipo de reloj basado en un resorte regulador en forma
de espiral. La vanidad de Hooke se vio seriamente
afectada, por lo que se inicid, entre ambos genios,
una frenética carrera por ver quien creaba el mas
excelso cronémetro —dejando aparte el afain por
obtener la nada despreciable exclusiva de una patente
real. Finalmente ninguno de los dos consiguié tan
apreciado trofeo, aunque lo que parece indiscutible
es que: «la pugna entre ellos provoco el perfecciona-
miento de los relojes de bolsillo regulados por resor-
tes hasta el extremo de que en uno o dos afios quedo
establecido como un producto comercial»!.

He traido a colaciéon este episodio historico para
dejar claro desde el principio que el interrogante que
encabeza este escrito tiene una concluyente respues-
ta: indudablemente el mecanismo social de la com-
petitividad —la rivalidad entre los distintos agentes
que persiguen un mismo fin— si ha favorecido —y
sigue haciéndolo— el avance cientifico-técnico. A

1. Manuel Valera. Hooke: La ambicién de una ciencia sin limites, Tres Cantos, Nivola, 2004, p. 95.
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pesar de que la verdad histdrica no sea de nuestro
agrado, no deja de ser veraz.

Hecha esta justa concesion, conformarse con esta
simple respuesta no es ni razonable ni deseable. Tan
cierto como que la competitividad sirve como aci-
cate para acelerar el progreso cientifico, es el que esa
misma espuela no se queda en la superficie sino que
incide seriamente en la propia ciencia y la sociedad;
penetra y produce sangre... Dicho claramente, la
competitividad, como principio rector en la conse-
cucidén de fines cientificos, conlleva indeseados efec-
tos antropologicos que ninguna mente sana podria
valorar como positivos para nuestras sociedades.

1. EL TRIBUTO ANTROPOLOGICO

La ciencia es singular en muchos aspectos, siendo
uno de los mas valorados su intrinseca capacidad de
autocritica. Asi, una rama relativamente reciente de
investigacion es el anilisis de las malas praxis en la
propia investigacion cientifica, estando normalmente
acotadas a fabricaciones, falsificaciones o plagios. No
son pocos los estudios que demuestran de manera fe-
haciente la magnitud del problema de las malas praxis
y, lo que es mas alarmante, su tendencia creciente.
Mas dificil es, sin embargo, entender las causas, que
parecen multiples. Con todo, es innegable que una
de las mas relevantes es el peso creciente que esta ad-
quiriendo la btsqueda del beneficio individual en la
actividad cientifica. Ocurriria algo parecido a lo que
en economia se denomina la «tragedia de los comu-
2: a saber, cuando los cientificos persisten en este
interés individual —esencialmente esto se materializa
mediante un aumento de su reconocimiento, ya sea
por unos u otros medios— lo hacen a costa de un

nes»

detrimento global de la empresa cientifica. Algo, to-
do sea dicho, que no es exclusivo de nuestro tiempo;
ya Francis Bacon advirtié de los peligros del afan de
conocimiento con una finalidad lucrativa —aquella
exclusivamente orientada a la ganancia— antepo-
niéndola ante una finalidad lucifera —aquella que per-
sigue acercarnos a la verdad. El anhelo de lucro, en
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mayor o menor medida, pervierte, tanto el método
como el resultado.

No obstante, conviene recuperar el apdstrofe a los
paladines de la competitividad. Algunos de vosotros
quiza arguyais lo siguiente: el «café para todos» ha-
ce que la produccién cientifica sea menor respecto
a un reparto de café selectivo, y esto por un aparen-
temente sencillo pero contundente argumento: ;por
qué alguien deberia esforzarse en producir mas cien-
cia si la recompensa es la misma a no hacerlo? El peor
de los vicios es la acedia y el menor de los pecados
la soberbia.

Este argumento reposa en una vieja premisa inhe-
rente a la teorfa econdémica liberal: ante unos recur-
sos limitados la manera mas optima de usarlos es ac-
tivando el mecanismo de la competitividad. Premi-
sa que, a su vez, hunde sus raices en una concepcién
antropoldgica —en épocas barnizada con supuestos
juicios cientificos— que ensalza la lucha por la vi-
da y la ley del mas fuerte. Me refiero al mal llamado
«darwinismo social», que tergiversa, para sus propios
fines, la teoria de la evolucion biologica. En contra
de estas ideas, conviene recordar que la seleccion na-
tural se concretiza a través de distintos mecanismos,
siendo la «ey del mas fuerte» s6lo uno de ellos. La
vision poética de Alfred Tennyson de una «naturale-
za roja en diente y garra» es meramente una inquie-
tante metafora. La vida es mucho mis compleja, y la
seleccion natural «puede primar ser pequeno, ser agil
para evadir amenazas, ser escurridizo y medroso, ser
inconspicuo, ser cooperador con otros para defen-
derse»®; en definitiva, la imagen de un ledn vigoroso
y agresivo, como arquetipo virtuoso de adaptacién al
medio, no es la mas adecuada.

Ya, a principios del siglo xx, el principe ruso
Piotr Kropotkin realizd una labor improba con sus
nociones del apoyo mutuo para tratar de, al me-
nos, nivelar el exceso de atencién al mecanismo de
competitividad en pos del de la cooperacion en la
evolucidén, tanto en la biologia como en la histo-
ria. Titanica y quimérica fue la labor del entrafiable
anarquista. Si dificil es concluir, en rasgos genera-

2. Casadevall, Arturo and Ferric C. Fang. «Causes for the Persistence of Impact Factor Mania». mBio 5.3 (2014): eo1342-14. PMC. Web.

27 Dec. 2016.

3. Juan Moreno Klemming, «Darwin: las aves y la evolucién por seleccion naturaly, La Garcilla, vol. 140, pags. 18-22.
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les, cuales son los elementos mas determinantes en
el proceso de seleccion natural, atin se antoja mas
arduo pretender lo mismo en la escurridiza ciencia
de la historia. Conviene, a mi entender, alejar el fo-
co de atencién de este embrollado debate. Renun-
ciemos a intentar demostrar si es el apoyo mutuo
o la competitividad el factor decisivo en el progre-
so. No es esta la pregunta relevante. ;Por qué de-
berfamos avalar nuestras formas de organizacién so-
ciales bajo las mismas leyes que rigen las relaciones
ecologicas? Sean estas favorables o no a nuestras te-
sis. Incluso el propio Thomas Huxley quiso desligar
las normas éticas de las ensenanzas de la teoria de la
evolucion bioldgica.

Ademis, conviene percatarse de que una concep-
cién antropolédgica determinada favorece un transito
hacia esa misma concepcién®. Si firmemente cree-
mos —y en consecuencia determinamos nuestra pra-
xis politica— que el hombre actha principalmente
guiado por el afan de beneficio individual, entonces
poco a poco este instinto se vera reforzado en la so-
ciedad. El filésofo e historiador de la ciencia, Alexan-
dre Koyré, aunque en otro contexto, advertia de es-
to mismo: «En cierto sentido, tal vez el mas profun-
do, nosotros mismos determinamos las influencias a
las que sucumbimos»®. Si creemos que la naturaleza
es roja, ésta acabard tenida de sangre...

2. CIENCIA Y COOPERACION: LA DOBLE HELICE

La ciencia es indudablemente un constructo cultural
comunitario. Asi, por ejemplo, la reproducibilidad
de un procedimiento cientifico es un requerimiento

ineludible. El método desarrollado por cualquier
cientifico debe poder ser repetido por cualquier
individuo competente en el campo. De hecho, esto
es un elemento distintivo entre clencia y magia. Un
truco de magia es exclusivo del mago creador; ya que
si fuese transferible la magia se diluiria.

Sin embargo, no deberiamos conformarnos con
que la dimensiéon comunitaria de la ciencia se limite
a esta fase de aprobacion del conocimiento; también
debe estar presente en la etapa de creacidon de nuevo
saber cientifico. Ante un reto de indole cientifica, la
sociedad puede abordarlo priorizando la competen-
cia entre individuos o grupos o, por el contrario, fo-
mentado la cooperacion entre estos mismos sujetos.
Considerando seriamente los efectos perniciosos de
la primera de las opciones ;por qué aceptar resigna-
damente su lagubre tributo? ;Por qué no, mas bien,
apostar por una ciencia construida plenamente des-
de la cooperacién?

La estructura de doble hélice congruente del ADN
es una las grandes maravillas de la naturaleza. Por un
lado, si las cadenas que conforman el ADN fuesen
paralelas, la resistencia de la estructura ante posibles
fracturas seria menor. Por otro lado, las dos hélices
congruentes en un mismo eje permiten una mejor
réplica del codigo genético. Asi, de la misma mane-
ra, cuando el principio de apoyo mutuo y el atan de
mayor conocimiento se unen, como un movimiento
en doble hélice, la capacidad expansiva de la ciencia
se multiplica (réplica), manteniendo al mismo tiempo
una mayor firmeza (resistencia) ante las degradaciones
éticas y rupturas sociales que inevitablemente conlle-
va la competitividad.

4. En este sentido es especialmente paradigmaitico que el gobierno espanol del Partido Popular decidiese, en diciembre de 2011, adscri-
bir al recién creado Ministerio de Economia y Competitividad la Secretaria de Estado de Investigacién, Desarrollo e Innovacién.

Toda una declaracién de intenciones que, lejos de ser una mera anécdota de los devenires de la organizacién administrativa, pone

de manifiesto la estrecha visién antropologica que tal gobierno posee de la ciencia.
5. Alexandre Koyré, Del mundo cerrado al universo infinito, Madrid, Siglo Veintiuno de Espafa Editores, 1999.
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UNAMUNO, DON QUIJOTE Y ESPANA

ace unas semanas dias, en un solemne acto

celebrado en el Paraninfo de la Universidad

de Salamanca, que conmemora este ano el
VIII Centenario de su fundacién, el actor José Luis
Goémez recordd (a punto también de estrenar la
pelicula La isla del viento, de Manuel Menchon, sobre
la gigantesca figura de Unamuno en Fuerteventura)
las duras y apasionadas palabras pronunciadas alli
mismo, en la ilustre Universidad salmantina, en el ano
1936, por D. Miguel de Unamuno ante el general
Millan Astray y una audiencia realmente encrespada:
«Venceréis, pero no convenceréisy.

Sin embargo, por encima de estas celebraciones,
creo sinceramente que mejor que perdernos, una
vez mas, en esta lejana y enconada anécdota que es-
taba preludiando la terrible tragedia que se cernia so-
bre Espana, lo que deberiamos hacer los espanoles de
hoy es acercarnos mas profundamente al pensamien-
to del gran pensador vasco, intelectual de una pieza
que hoy tanto echamos en falta, a ver si encontramos
en él caminos de concordia, de verdadera y fructifera
vida nacional, «para no volver nunca a las andadas». Y
para Unamuno, la mejor senda, la mejor estrella para
los espanoles es la que nos sefala D. Quijote, en su
incansable y heroico caminar por los caminos de Es-
pafia a lomos de su Rocinante.

Para el rector magnifico de la Universidad de Sa-
lamanca, el quijotismo es el auténtico y pristino cris-
tianismo espafiol, y el Caballero de la Triste Figu-
ra, desenganado ante la decadencia espiritual de su
tiempo (como nosotros de la del nuestro), es el lu-
chador infatigable por la verdad, por la justicia, por
la conquista de nuestro destino como pueblo..., es
el simbolo imperecedero de la dignidad espaniola, de
la basqueda de unos valores superiores que nos indi-
can el camino que debemos recorrer para llegar a ser
Nnosotros mismos.

Para D. Miguel de Unamuno (en su obra Vida de
don Quijote y Sancho —1905—, con el ensayo El se-
pulcro de don Quijote, antepuesto al texto en la 2.* edi-
cion de 1914) el Quijote representa la eterna lucha
del hombre de fe contra el hombre de razén (vie-
ja teoria de la «doble verdad» de ancestral raigambre
filosofica). D. Quijote de la Mancha, para el insig-
ne escritor vasco, es el hombre de fe, por encima in-
cluso de lo que diga Cervantes: aunque la intencién
de Cervantes no fuera ésta, asi es el Quijote, ése es
su significado y simbolismo. «Cervantes dio a luz un
personaje genial, superior a ¢l mismo». En contra de
los europeistas, reivindica don Miguel la mistica, la
religiosidad, la creencia, el misterio ... «Si ellos tie-
nen a Descartes y a Kant..., nosotros tenemos a Te-
resa de Jess y a Juan de la Cruz...», afirmaba con
fuerza y firmeza. «Debemos razonar la pasion, sentir
el pensamiento».

Unamuno concibe la vida como una lucha per-
manente en defensa de la verdad y de la justicia; la
vida es una aventura que todos tenemos que reali-
zar denunciando la mentira, la hipocresia, el latroci-
nio, la ignorancia, la barbarie... donde quieran que
se encuentren y convirtiendo la filosofia quijotesca
en norma de conducta vital y moral. Don Quijote es
el simbolo del espiritu espanol en lucha consigo mis-
mo, en un afan constante de hacer luz, de sacudir las
conciencias, para que los espanoles vivamos en con-
tinua tension e inquietud ascendente.
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Porque «nuestra patria», suele repetir Unamuno
con la radicalidad y la pasidon que le caracteriza, «<no
tendrd agricultura, ni comercio, no habrd aqui ca-
minos que lleven a parte donde merezca irse, mien-
tras no descubramos nuestro cristianismo: el quijotis-
mo. No tendremos vida exterior, poderosa y esplén-
dida, gloriosa y fuerte, mientras no encendamos en
el corazén de nuestro pueblo el fuego de las eternas
inquietudes». Para don Miguel, Cristo es un «Don
Quijote divino» y don Quijote es un «Cristo terre-
nal».

En alguna ocasién pregunta Unamuno a don Qui-
jote: —;Hay alguna filosofia espanola, mi don Qui-
jote? —Si, la tuya, la de Dulcinea, la del no-morir,
la de creer, la de crear la verdad. Esta convencido
el gran vasco-espanol de que Cervantes escribié su
obra para que él, Unamuno, la comentara. D. Mi-
guel quiere ser la «reencarnacidén» de don Quijote
para asi alcanzar la inmortalidad con el personaje de
ficcidén mas espanol y universal. El personaje literario
no muere, y su autor y comentador, de alguna for-
ma, tampoco muere.

En esta linea unamuniana podemos situar al es-
critor aleman Thomas Mann, quien en La montaiia
magica escribe que la obra de Cervantes solo puede
ser entendida como «producto de la cultura cristiana,
de la psicologia y humanidad cristianas, y de lo que
el cristianismo significa eternamente para el mundo
del alma, de la creacidn poética, para aquello que es
especificamente humano y para su audaz ensancha-
miento y liberacién». Y también el Prof. José L. Abe-
llan en su amplia obra historiografica habla de nues-
tro «Hidalgo Manchego» como expresion de la mas
pura y auténtica religién cristiana, del compromiso
ético y evangélico, como un simbolo de las virtu-
des humanas y cristianas de justicia, pobreza, amor al
projimo mas pobre y desvalido, veracidad, nobleza
de espiritu, valentia, sencillez...

No nos cabe duda de que para los tiempos que
corren tan fragiles y desabridos, tan vacios y sin fus-
te, tan frivolos y egoistas, tan confusos y analfabetos,
Unamuno y D. Quijote se yerguen valientes y he-
roicos, iluminando con sus antorchas de luz el os-
curo camino por el que deambula nuestra patria y
mostrando modelos de ejemplaridad para todos los
espafioles.
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LA ESTRELLA DE D. QUIJOTE EN EL PROYECTO
EDUCATIVO ESPANOL

«jPoneos en marchal, nos incita Unamuno apasiona-
damente en su Vida de D. Quijote y Sancho» («El se-
pulcro de don Quijote»). «;Que a donde vais? La es-
trella de D. Quijote os lo dira. ;Qué vamos a hacer
mientras caminamos? ;Qué? jLuchar!, jLuchar!. Y
¢Coémo? ;Tropezais con uno que miente? Gritadle
a la cara: jmentiral, y jadelante! ;Tropezais con otro
que roba? Gritadle: jladrén!, y jadelante! ; Tropeziis
con uno que dice tonterias, a quien una muchedum-
bre oye con la boca abierta? Gritadles: jEstapidos!,
y jseguid adelante siempre!... Cuando encontremos
la estrella de D. Quijote, ella vendra a enterrarse en
nuestras almas y éstas se convertiran en luz, en un sol
de eterna melodia que alumbrara el cielo de la pa-
tria redimiday.

Nos apremia a todos los espafioles, especialmen-
te a los que tenemos la responsabilidad de educar,
sembrar con decision y coraje en nuestros jovenes y
adolescentes el amor al saber en sus diferentes grados
y perspectivas, la biisqueda apasionada de la Verdad, de
la Belleza, de la Bondad, estén donde estén. Es preciso
que libremos, decididos, la descomunal batalla con-
tra la mentira de los molinos de viento, de los encan-
tadores, y que conquistemos de esa forma el deslum-
brante reino de los valores, de la justicia y de la dignidad
humana: jEse es el mensaje que nos trae hoy y siem-
pre Alonso Quijano el Bueno, nuestro don Quijo-
te, cabalgando eternamente a lomos de su maltrecho
Rocinante por los anchos paramos de nuestra vie-
ja nacion!

Cuando les pregunto a un grupo de jovenes qué
significa para ellos la figura de don Quijote, me con-
testan con un aluvion de respuestas llenas de esperan-
za: «Representa lo mejor de nosotros mismos»... «En
tiempos de «tiburoneo», de egoismo «puro y duro» la
noble actitud de su alma, su autenticidad y veracidad
en todo lo que hace nos viene muy bien»... «Su vida
nos ensena a ser coherentes entre lo que pensamos y
hacemos»... «Don Quijote debe ser uno de los ico-
nos, de los espejos en los que se miren los espanoles,
los hombres y mujeres de todos los tiempos y latitu-
des, porque él era Bueno, Noble y Valiente»... «Pa-
ra mi Alonso Quijano es el simbolo de la libertad, es



un canto continuo y exaltado de ella... No tenemos
sino recordar las palabras que el Hidalgo Caballero
pronuncia cuando sale de la casa de los duques y ca-
balga en campo abierto: «La libertad, Sancho, es uno
de los mas preciosos dones que nos dieron los cielos;
con ella no pueden igualarse los tesoros que encierra
la tierra, ni el mar encubre; por la libertad, asi como
por la honra, se puede y se debe aventurar la viday».

Podran los encantadores quitarnos el éxito, pero
«el esfuerzo y el animo», como proclama don Quijo-
te, «eso serd imposible». Su vida, nuestra vida, debe
ser una «perpetua resistencia a lo habitual y consue-
to», a lo rutinario y vulgar, a lo mezquino y masifi-
cado, aprendiendo de él a proyectar nuestro porve-
nir con imaginacién, con generosidad y con valentia.

Después de la liberacién de los galeotes, nuestro
héroe justifica asi su accidén ante las palabras acusado-
ras de Sancho Panza: «Majadero, a los caballeros an-
dantes no les toca ni atafie averiguar si los afligidos,
encadenados y opresos que encuentran por los cami-
nos, van de aquella manera o estan en aquella angus-
tia por sus culpas o por sus gracias; solo les toca ayu-
darles como a menesterosos, poniendo los ojos en sus
penas y no en sus bellaquerias».

Cuando nuestro Caballero cae vencido en las pla-
yas de Barcelona, cuando cesa el delirio y sobreviene
la cordura, en realidad la auténtica vida de D. Qui-
jote queda sin sentido, vacia, como si ya empezase a
morir lentamente, «porque no hay manera de ser ina-
ne y felizo. Y exclama: «jAqui, finalmente, cayé mi
ventura para jamas levantarsel». Poco a poco le llega-
ra la percepcidn de la realidad, la desgracia, la pena,
el dolor, el olvido, la muerte...

De vuelta a su casa, en su desfallecido retorno, se
nos figura de esta guisa:

Por las sendas del ensueno,
abatida su celada,

vuelve el buen Caballero

a bien morir en su casa.

PENSAMIENTO

Va cargado de amargura,
su noble espalda doblada
de injurias que le infirieron
por los caminos de Espana.

Va vencido el Caballero,
sin Dulcinea... y sin alba,
sin yelmo, sin horizontes,
sin luz y sin esperanza.

Jinete de «Blanca Luna»
en las playas catalanas

lo ha dejado maltrecho,
desguarnecida su espada.

Entre surcos y vinedos,
Rocinante, Rucio, Panza...,
con la derrota en su yelmo
lleva el alma macerada.

«No puedo mas», va diciendo
cuando avanza entre las bardas
de arruinados corralones,

al borde de las cahadas.

Y hay como un llorar de encinas,
y hay como un gemir de acacias,
al ver pasar al Quijote

por trojes, ventas, posadas...

Por las sendas del ensuefo
del corazén de La Mancha
los brazos de los molinos
lo saludan en su marcha:

No son ya fieros gigantes
que un dia le voltearan,

son besos de atardecer

que su tristeza embalsaman.

iNo te mueras, don Quijote,
no nos dejes sin entranas,
sigue «desfaciendo entuertos»
por la tierra castellana!

iNO APAGUES TU ALTA ESTRELLA!

{ENCIENDE EL ALMA DE ESPANA!
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Esther Diaz Pérez
Periodista y Licenciada en Derecho

ORILLERA,

EN EL DESIERTO DE ATACAMA

oledad Campuzano tiene aspecto varonil,

manos grandes y anchas y tantas arrugas en

la cara que cuando se rie parece que se pliega
sobre si misma. Cuando tose, de su pecho sale el
ruido de quien ha fumado toda la vida como un
carretero, y no duda en aceptar un cigarro que consu-
me en un par de minutos.

Soledad es orillera, que en Chile significa recolec-
tora de algas. Tiene 58 afios y lleva 40 en este oficio.
Cuando la mar esti picada, es cuando sabe que el dia
serd mas productivo.

«Entonces es cuando llega mas huiro y hay que sa-
lir a las 4 de la manana con linternas para que no me
lo ganen otros», cuenta.

El huiro, como aqui llaman al alga, sirve para ha-
cer champus, jabones y cosméticos. Por cada kilo de
huiro negro le pagan 320 pesos chilenos (unos 0,45
euros), y 203 pesos (0,30 euros) por el de palo. El
precio del huiro flotante ni lo menciona, pero a juz-
gar por la materia primera es el de menor valor. Tras
molerse en Chile, el alga se exporta a Japon para su
procesamiento y comercializacion.

Conozco a Soledad mientras paseo por Caleta de
Chanaral de Aceituno, un poblado de pescadores en
la region de Atacama que cuenta con el lujo de te-
ner, frente a si, a la Isla Chanaral, un auténtico refu-
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glo para la vida marina. La isla forma parte de la Re-
serva Nacional Pingtiino de Humboldt, donde ade-
mas es posible ver delfines nariz de botella y australes,
nutrias, lobos de mar y, de diciembre a abril, ballenas
azules y jorobadas.

En la caleta todos conocen a Marinella Maldonado,
creadora de la pequena touroperadora Marytierra, y
quien es mi guia durante mi estancia en la zona. Pa-
ra ella es importante que quien llega a Chafaral en-
cuentre mucho mas que un paseo en barco hasta la
isla. Convivir con los pescadores, conocer los pue-
blos de alrededor donde todavia se muele la aceitu-
na de manera tradicional y no olvidar los oficios mas
antiguos, como el de Soledad, es prioritario.

Mientras Marinella me da datos sobre el ecosiste-
ma que nos rodea, Soledad se encarama a unas ro-
cas que son golpeadas por la marea. Entonces toma
su cafa, atrapa el alga y tira hacia si con la fuerza de
a quien no le queda otra que seguir en este trabajo
tan duro pese a estar a punto de cumplir los 60 afios.

«A veces, cuando llego a casa, me duelen harto los
rinones», confiesa cuando desciende de las rocas.

Luego, con el machete, descola y quita las hojas de
las algas, pues esas no sirven para la venta.

«;Hace cuanto tiene ese machete?», le pregunto es-
perando que me diga que se trata de una reliquia, al-
go mas que muestre las condiciones de pobreza de
los orilleros.

«Unos tres anos. Era de mi nieto, pero se fue a
trabajar a la mina. Tengo cuatro nietos. Bueno, tres
porque uno se matd», me contesta y no explica mas,
dejandome callada y pensando que a un abuelo nun-
ca se le deberfa morir un nieto.

Tras quitar las hojas, el huiro queda extendido en
la playa para que se seque. Si llueve y hay suerte, lo
taparan con nailon para que no se pudra. Si no da
tiempo a realizar esta operacidn, probablemente gran
parte del esfuerzo de Soledad habra sido en vano.

Hace menos de media hora, Soledad era timida y
no queria que la fotografiara. «No me saques las za-
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patillas, que estan llenas de agujeros», me decia. Aho-
ra, y gracias a la presencia de Marinella, la orillera rie
con nosotras y nos cuenta que ella se queda con el
dinero que gana, no se lo da a su marido. Asi pue-
de ir comprando cosas y siendo independiente, por-
que ademas ella tiene la suerte de que él no la pega.

Eso si, no para de reirse al recordar el dia en el que,
al volante del coche de su marido y en una recta en
el desierto por la que uno juraria que es imposible
tener un accidente (pasé por alli para acceder a la ca-
leta), ella le dio un golpe al carro.

«Ya no conduzco mas», recuerda mientras rie y se
tapa la boca como una nifia que acaba de decir al-
go indebido.

Conocer a Soledad, a Marinella y a los pescadores
de esta hermosa caleta es posible a través de uno de
los tours ofrecidos por Visit.org.
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TESTIMONIO

Carlos Diaz
Instituto E. Mounier

DA MAS FUERZA SENTIRSE AMADO
QUE CREERSE FUERTE

éxico es el pals mas abigarrado, plurimorfo y complejo de cuantos conozco. Es el pais de las oportu-
nidades para quien desee trabajar.

Y es el pais donde uno se averglienza cada manana desde que sale el sol hasta el ocaso por la corrup-
ci6n, las violaciones de todo. México es el pais de las buenas gentes humildes de antes, y de las vagas, posmo-
dernas y pretenciosas de ahora. México es un pais profundamente surrealista, donde casi nada es lo que parece.
Es un pais del ahorita que se traduce en promesas incumplidas y en irresponsabilidades sin limite. Hace muchos
afios que pese a todo amo a México, porque es un pais vivo y joven, me gusta su musica, y la gente sabe abra-
zar. No conozco ningun pais como México, y ya esta en mi corazon, una parte de mi ya es mexicana. Perso-
nalmente me siento querido y respetado, y procuro corresponder agradecido con un trabajo titanico, porque
deseo para México, lindo y querido, lo mejor.

Es aqui donde, viviendo, en fin, muero cada dia para resucitar al siguiente. Y asi, entre besos y lagrimas, quie-
ro comunicarte, amado lector, esta noticia que me sobrepasa y al propio tiempo reconfirma:
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Querido maestro Carlos:

Conoci a Armando Tijerina hace 6 anos y se me ocurrié decirles a los alumnos del penal de Valladolid
(Yucatan) que escribieran sus delitos y los quemariamos para empezar a «ser personas». Hace aproxi-
madamente tres afos que Ud. fue al Cereso y ahi le conocié en persona; para él conocerlo a Ud. signi-
ficé mas cambios en él mismo y querer ser mejor persona. Armando Tijerina siempre tenia en una hoja
de papel la frase da mds fuerza sentirse amado que creerse fuerte, razén por la que pusimos en su
lapida esas palabras. Ya descansa en paz.

Tejerina era un sicario que habfa matado a personas y tenfa una condena de 18 afos de prision, de los
cuales ya habfa pasado siete. Yo iba a dar clases y un dia llegd a decirme: «Yo era tan ignorante que
pensé que la santa muerte en la que creia era una religion, pero ahora ya sé que no y me converti en
cristiano». Me pidié que le consiguiese una Biblia, y tras recibirla me dijo: «La Biblia y los libros del Sr.
Carlos Diaz me hacen querer seguir adelante». Yo, maestro, incluyéndoles estrategias, les aterrizaba
sus libros con ejemplos vivenciales como el del 4guila. Tijerina me dijo que esa sabiduria de sus textos
la tenia en su celda para leerla y tenerla a la vista siempre. Al mismo tiempo yo le exigia que siguiera
adelante y le marcaba tareas tales como cuidar al méas desvalido del grupo, Papo, y Tijerina lo hacia.

En el transcurso del tiempo, yo platicaba de manera individual con Armando, un dia lloré al confe-
sarme sus delitos, alegando que ya no queria ser el mismo que llegd al Cereso. Hace 4 ahos pasé la
Navidad con los reclusos, y Tijerina era el més feliz porque hasta entonces nunca habia sabido qué era
cenar en Navidad con alguien que le apreciase.

Hace dos afos que Tijerina fue creciendo mas, aunque llegd practicamente analfabeto, obtuvo
buenas calificaciones en la Preparatoria libre y comenzé a leer con criterio la realidad; me decia que
queria apoyar a los chavos para que no cometieran delitos. La Ultima vez que lo vi con vida fue hace
25 dias y estaba bien de salud. Inesperadamente, hace 15 dias me llamaron por teléfono de la céarcel
para decirme que Tijerina habia fallecido, era dia domingo. Segun el parte del reclusorio, lo operaron de
apendicitis, sin embargo creo que hubo gran negligencia por parte de las autoridades. El lunes me fui
a Valladolid para saber si era cierto. No querian enterrarlo porque carecia de familiares y nadie le visita-
ba; yo estaba dispuesta a pasar incluso por su concubina para poder darle sepultura. Llegué a tiempo
para reclamar su cuerpo, porque se lo iban a llevar a la fosa comun. Afortunadamente me entregaron
su cadaver, no me importa haber tenido que mentir diciendo que era su concubina, pues sélo de esta
manera me entregaron el cadaver.

Ayer los alumnos reclusos del grupo me fueron informando de las cosas que Tijerina habia comen-
zado a realizar desde hacia dos afos, realmente ya era otro. Y comentaron que Tijerina ayudaba a quien
podia. Un alumno recluso me dijo que hace dos afos que se fracturd su brazo y que al no poder trabajar
Tijerina le dio 30 pesos para que se compre algo para comer. Los guardias me dijeron que Tijerina les
platicaba que «habia entendido que ser malo no lleva a nada», y que él habia elegido ser la persona que
dice el Sr. Carlos Diaz en sus libros. Otro alumno, Don Marquitos (un sefior mayor, al que usted conocio)
compartié que Tijerina le arreglaba su ventilador y ademés se lo limpiaba, también me dijeron que
arreglaba las cosas de sus compaferos sin pedirles nada a cambio. Cuando alguien necesitaba dinero,
Tijerina empefnaba sus cosas para ayudar al que lo necesitaba. Siempre me pedia que le explicara mas
y mas de sus libros, maestro.

Hace 20 dias pidi6 recibir el bautismo. Tijerina empezd a buscar ocupaciones dentro del Cereso, al
mismo tiempo que leia lo que yo le marcaba. Apenas hace dos semanas que él se inscribié al grupo
de costura (bordar pafos de cocina) y decia a sus companeros que lo importante era tener la mente
ocupada... eso fue lo Ultimo, maestro.

LIC. ANA JOSEFINA CORDERO
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Juan Biosca Gonzalez
Miembro del IEM. Director del Instituto Social del Trabajo ISO (Valencia)

MARCOS ZWICK,
TESTIGO DE LAS OBRAS DE MISERICORDIA

oda una vida de humildad y silencio obsequio-
so, entregada por Dios a los inmigrantes,
refugiados, pobres y enfermos

«Los cristianos ya no pueden dejar de seguir sus
obras de misericordia como no se puede dejar de
respirar», solia decir Marcos Zwick con la naturali-
dad propia del que en coherencia vive lo que sien-
te y dice.

Conoci a Marcos y a su esposa Luisa hace casi diez
afos. Acudi con mi hija Mireia a la Casa Juan Die-
go de Houston, (http://spanish.cjd.org/) a conocer
y colaborar en la obra. Fueron cuarenta dias intensos
de trabajo y relacidn con personas, inmigrantes y re-
fugiadas, que vivian su vida prenadas de incertidum-
bres, suefios, agobios y sufrimientos. Y muchas de
ellas mostrando, a su vez, un alegre agradecimiento
por la hospitalidad que recibian.

Esos dias los recordaré mientras viva, sobre todo la
disponibilidad para vivir de la Providencia, con hu-
mildad, silencio y oracién, que percibia en la Casa
Juan Diego, y de forma singular en los multiples que
haceres de Marcos Zwick. Meditando por ese testi-
monio, en lo que Pascal sefialaba: «Nada es coinci-
dencia, todo es Providencia».

De esa vivencia se alimentd la conviccidén para
promover en Valencia, en el ano 2009, desde el Ins-
tituto Social del Trabajo ISO, las Casas de Acogida
Dorohy Day, para mujeres inmigrantes y la Casa de
Acogida Peter Maurin, para hombres africanos, atn
hoy en funcionamiento.

MARCOS ZWICK, FUNDADOR DE LA CASA JUAN
DIEGO, MUERE A LOS 88 ANOS

Mark Zwick, que hace 36 afios convirtié un edificio en
ruinas en la avenida Washington de Houston en una
Casa de Hospitalidad, a modo de un refugio internacio-
nal para inmigrantes y refugiados, muri6 el viernes 18
de noviembre 2016 en su casa, con 88 anos, después de
una batalla contra la enfermedad de Parkinson.
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En 1980, Mark y su esposa Louise fundaron Casa
Juan Diego, una casa de hospitalidad del movimiento
del Trabajador Catdlico donde miles de inmigrantes
y refugiados fueron atendidos y cuidados. Escapaban
de las guerras civiles en Centroamérica, del hambre,
la tirania y la explotacion econdémica. Y de toda cla-
se de colonialismos.

Con los afios, perseverando en el servicio, Casa
Juan Diego se amplia hasta a diez edificios y se con-
vierte en una luz de referencia para los inmigrantes
que huyen de la violencia y la pobreza. Su nombre
se hizo famoso entre los caminos que llevan a la fron-
tera de Texas y México.

A lo largo de los afios, mas de 100.000 hombres,
mujeres y nifios indocumentados pasaron al menos
una noche en Casa Juan Diego. El centro contintia
ofreciendo hospitalidad, servicio médico y apoyo al
empleo a los/las acogidos y, a su vez, provee comi-
da gratis, ropa y utensilios a alrededor de 500 fami-
lias cada semana.

Inspirados en el Sermén de la Montafa, los mé-
todos de los Santos catélicos, y en los fundadores
del Movimiento del Trabajador Catdlico, Dorothy
Day y Peter Maurin, Casa Juan Diego ofrecié comi-
da, refugio, ropa, cuidado médico y una amabilidad
poco comun a los migrantes que no tenian a déonde
ir y con pocos lugares a los cuales recurrir para pe-
dir ayuda.

Mark pasé los Gltimos 35 afios de su vida practi-
cando diariamente las obras de misericordia en Ca-
sa Juan Diego. Dio la bienvenida a huéspedes in-
migrantes y distribuyé comida y ropa a los pobres.
Escuché las necesidades, alegrias y tragedias de los
enfermos y los heridos, los paraliticos, los maltratados,
las embarazadas, y las personas sin hogar en una tierra
extrana y encontrd la manera de ayudar a cada uno.

Su comportamiento amable, su sabiduria y su ge-
nerosidad lo llevaron a ganarse el afecto de la comu-
nidad. Muchos le llamaban con carifo y venerado
respeto «Don Marcos».

Mark evitd los sistemas burocraticos y las técnicas
de negocio para servir a los pobres, en los cuales re-
conocid a Jests de Nazaret. El servicio lo ejercia con
sencilla humildad, con una filosofia personalista co-
munitaria que enfatizaba en la dignidad tnica de cada
persona, que debia ser reconocida y practicada.

TESTIMONIO

En medio del incesable trabajo, Mark también
editaba El Trabajador Catélico de Houston, un perid-
dico bimestral, escrito en espafiol e inglés, exploran-
do temas relacionados con la justicia social y la paz,
y que buscaba responder a los problemas cotidianos
con ensenanzas del evangelio. Mark y su esposa tam-
bién escribieron dos libros, Mercy Without Borders
(Misericordia sin fronteras) y EI Movimiento del Trabaja-
dor Catélico: origenes intelectuales y espirituales.

Ademas de las Casas de Hospitalidad, Mark Zwick
dirigidé actividades de justicia social en Houston en
favor de los inmigrantes y, junto con su esposa, reci-
bi6é muchos premios y reconocimientos por su servi-
cio, incluyendo la medalla papal Pro Ecclesia et Ponti-

fice, otorgada por el Papa San Juan Pablo II en 1997.

MARCOS ZWICK, UN HOMBRE DE FE EN ACCION Y
ENCARNACION AMOROSA

En Marcos se apreciaba cotidianamente que era un
hombre sostenido por su Fe en el Dios de Jesucristo.
De una Fe expresada en obras, de una Fe encarnada
en el corazdn de las vivencias humanas, en accidén
Amorosa y Esperanzada. Esta Fe le llevo, por la Gra-
cia de Dios, a ofrecerse a ser parte del Calvario como
requisito para el Domingo de la Pascua. Y por ello, a
dar y servir en lugar de tomar y poseer.

Por todo ello, damos Gracias al Padre por la vida
de su testigo Marcos Zwick, perdone sus pecados y
flaquezas humanas. Y le rogamos, encarecidamente,
lo tenga en su Gloria, por siempre. jAmén!

CASA JUAN DIEGO, UNA OBRA DE DIOS

Con la Gracia de Dios, la perseverancia de Luisa, su
esposa y la ayuda de muchos Trabajadores Catdlicos,
los inmigrantes, refugiados, enfermos... seguiran
siendo atendidos y cuidados en la Casa Juan Diego.
Con la seguridad de que estarin acompanados por
Don Marcos, desde el cielo, especialmente cuando
celebren comunitariamente la Eucaristia semanal de
los miércoles.

Y mientras tanto, a NOSOtros que compartimos sus
anhelos y esperanza, nos corresponde esforzarnos en
poner nuestro redoblado empefio en Orar por ello y
luchar por la Justicia.
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Ciudadania y cristiania.
Una lectura de nuestro
tiempo.

Gonzélez de Cardedal,
Olegario
Encuentro, Madrid, 2016.

A Olegario Gonzélez de Car-
dedal, en posesion del primer
Premio Ratzinger de Teologia
(segun algunos el Nobel de
la Teologfa), catedratico de la
Universidad Pontificia de Sala-
manca, miembro de la Real
Academia de Ciencia Morales
y Politicas, entre otros «titu-
los», le corresponde, por una-
nime reconocimiento, el mas
alto puesto como riguroso
académico y un lugar indiscu-
tible entre las figuras de pri-
mera fila de la teologia euro-
pea. Por otra parte, su trans-
cendencia extra-académica,
la amplitud de su presencia
publica y su acogida por los
més diversos sectores explica
que haya alcanzado esa noto-
riedad que permite referirse a
alguien simplemente por su
nombre propio, sin mas; vy
esto, con especial cordialidad,
entre los lectores de Aconte-
cimiento.

Se ha dicho que la teolo-
gia ha de hacerse de rodillas.
Pero a la vez hay que hacerla
también caminando por las
calles de una realidad palpi-
tante que necesita ser com-
prendida, iluminada, fecun-
dada y dirigida para la mas
plena realizacién del hombre.
Y nuestro tedlogo es a la vez
con igual aceptacién un incan-
sable vigia intelectual de la
realidad espafnola en su pre-
sente, inexplicable sin su his-
toria, y que, desde su medita-
cién perenne, con su compro-
metida llamada a la mas plena
realizacion del ensamblaje de
lo ciudadano y lo cristiano,
apunta las exigencias que nos
urgen hacia el futuro.

Una prueba mas de este
compromiso teolégico, a la
vez densa sintesis de un pen-
samiento granado, agudo vy
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valiente anélisis de nuestro
presente y acuciante pro-
grama de retos y tareas, es
su reciente Ciudadania y cris-
tiania, titulo que significativa-
mente ya fue subtitulo de una
obra anterior, Dios en la ciu-
dad (Sigueme, 2013). Con él
responde Olegario a la nece-
sidad y la tarea que considera
fundamental en todo tiempo
Yy, por eso, en este momento:
la de hacer el ensamblaje de
cristiania y ciudadania. Con
cristiania, como nos lo acla-
raba también en la prensa (asf
en ABC 27/02/2009), quiere
significar el ser cristiano en
conciencia y libertad, la per-
sonalizacién de la fe por cada
creyente —ademas del hecho
histérico o dogmatico del cris-
tianismo y el hecho comunita-
rio de la cristiandad o iglesia.
La ciudadania, por su parte
—categoria esencial, nos
advierte, a la democracia—,
es la condicién de quienes
son miembros de pleno dere-
cho de una comunidad de
iguales y libres ante la ley. Cla-
rificar la relacion entre ser ciu-
dadano vy ser religioso, entre
ciudadania y cristianfa y reali-
zar su necesario ensamblaje
es tarea ineludible y condicion
de plenitud de ambas condi-
ciones.

Como se nos advierte, no
hay un modelo de ciudadania
que el Estado o el gobierno
tengan el derecho de imponer
y a partir del cual juzgar y valo-
rar a los miembros de la socie-
dad. Esa fue siempre la pre-
tension del absolutismo. Pero
el absolutismo se ha ampa-
rado también en una fe que
patolégicamente se ha erigido
en instancia reguladora omni-
moda hasta el extremo de
anular, en una larga historia,
la autonomia de lo secular
y lo ciudadano, luego plena-
mente afirmada en la Gau-
dium et spes del C. Vaticano
Il. Hay que conjugar lo secu-
lar y lo religioso mediante la
traduccioén, dira el autor, de lo
particular religioso a lo univer-
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sal humano y no menos, cabe
decir, mediante la informacion
de todo lo particular humano
con lo universal religioso.

A nuestro autor su condi-
cion de tedlogo no le constrifie
a proyectar sobre la realidad
una, ciertamente imprescin-
dible, iluminacion intelectual,
sino que, segun nota esen-
cial ya indicada de su mismo
quehacer teolodgico, le hace
sumergirse y comprometerse
en ella todo entero, religiosa,
moral, politicamente. El ted-
logo no podréa dejar de actuar a
la vez como historiador, socié-
logo y proyectista profético...
Con esta plural condicion de
su quehacer cabe senalar,
dicho en elogio de su rigueza 'y
Nno comMo reparo a su rigor, un
estilo literario, dirfa, multige-
nérico, presente, dirfamos, en
toda la obra de nuestro autor,
que conjuga la justeza con-
ceptual de lo definitorio, con
el calor de la emocion poé-
tica ante la belleza, la urgencia
exhortativa con que llama a la
conversién y el compromiso,
junto con la alegria de las
logradas conjunciones entre
lo cristiano y lo ciudadano. Y
junto a esta multiplicidad de
géneros nos encontramos con
la pluralidad de espacios en
los ha de hacerse presente
una palabra dicha desde la
plural perspectiva y la honda
comprension de la realidad.
Este tedlogo, en el mas posi-
tivo sentido, pluridimensional
no puede reservar su palabra
a los cenéculos académicos, a
las publicaciones especializa-
das, sino que tiene, por nece-
sidad, que hacerse presente
en los medios de comunica-
cibn mas abiertos y genera-
les. La presencia de Olega-
rio en los medios de comuni-
cacion mas diversos no son
una opcién marginal, secunda-
ria, sino que responde a una
exigencia intrinseca del sen-
tido més hondo de un pen-
samiento teoldgico urgido
a estar presente en la plaza
publica més ancha y abierta.

De ahi que las recopilaciones
de sus articulos en prensa
puedan considerarse, en el
mas propio sentido, parte de
sus obras teoldgicas.

Al final de la obra (p. 341)
se indican los textos que se
reproducen o fundamentan
los de la segunda parte. Eso
es buena prueba de la cons-
tante preocupacién de nues-
tro tedlogo por las necesida-
des que bajo diversas circuns-
tancias siguen pendientes en
la conjuncién que ahora nos
corresponde llevar a cabo
entre lo ciudadano y lo cris-
tiano. De la primera parte se
nos dice, en cambio, que «es
inédita». Sin embargo, quien
haya seguido el curso de la
larga y extensa obra de Gonzéa-
lez de Cardedal no podra dejar
de oir el eco de cuestiones
que desde hace mucho no
ha dejado de pensar, por méas
que sigan siempre por pensar.

La Primera Parte trata de
«clarificar nuestra situacion
para mejor asumir nuestra
mision histoérica»: esa es «la
intencion de estas péaginas»,
nos dice. Los retos a los que
hemos de responder estan
en relaciéon con las tres cate-
gorias de libertad, inteligen-
cia (expuesta a la amenaza
de su reduccion a su exclu-
sivo uso cientifico-positivista)
y la alteridad, olvidada en el
uso monolégico propio de un
dominante egoista individua-
lismo. La conciencia colectiva
busca soluciones en los &mbi-
tos de la técnica, la economia
y la politica, pero sin olvidar
estos tres ordenes, el autor
nos ofrece una profunda vy
sugestiva, historica y, a la vez,
actualizada y comprometida
mirada sobre cuatro campos
fundamentales: cultura, reli-
gién, ética y (aqui también) la
politica. Esos son los substra-
tos o subsuelos de la ciudada-
nia, vivificadores de democra-
cia y que son también, por lo
mismo, contexto ineludible de
la realizacion de la cristiania.
No deja de ser significativa
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la referencia a la dignidad de
la accion politica y el registro
critico de la escasa presen-
cia de los catdlicos en ella. En
didlogo creador con el pensa-
miento actual, nos recuerda
con Habermas la legitimidad
de la aportacion de la reli-
gién, de los creyentes, en el
dmbito de la razén publica. En
la sociedad secularizada los
increyentes no gozan de una
asimétrica prevalencia frente
a los creyentes sino que unos
y otros han de llevar a cabo
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reciprocamente una tarea de
traduccién de sus respectivos
lenguajes en el d&mbito de la
razon publica.

La Segunda Parte esta
dedicada a las «situaciones
y exigencias de la cristianfa».
Una recopilaciéon y anélisis de
la realidad. Se exponen las
alternativas entre las que se
encuentra hoy Europa, se ana-
lizan con plena libertad los
«vuelcos en la Iglesia», con
referencia a la sucesién de
pontifices que, al servicio de
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la misma misién esencial, pre-
sentan proyectos bien diferen-
ciados como los de los papas
Juan Pablo II, Benedicto XVIy
Francisco. Dedica un amplio
andlisis a la Iglesia espahola
ante el futuro, algunas con-
quistas irrenunciables del siglo
XX, para sehalar también las
tareas pendientes del pasado
y las nuevas a las que ha
de hacerse frente ya en este
siglo XXI.

Quien pueda decirse cono-
cedor de la obra de Olega-

rio agradecerd tener en ésta
una rica sintesis de sus cons-
tantes teoldgicas, presentes
aqui en un andlisis siempre
nuevo y actual de la realidad
en la que han de arraigar, rea-
lizarse y proyectarse la ciu-
dadania y la cristiania. Y esto
desde los antecedentes de un
pasado inevitablemente condi-
cionante, los retos de un pre-
sente ineludible y las tareas un
futuro acuciante.

Tedfilo Gonzélez Vila

A pesar de todo, decir si
a la vida: tres conferencias
y un esbozo autobiogréfico

Viktor E. Frankl; traduccién
y notas de Carlos Diaz. Pro-
logos del Dr. Gerénimo A.
Acevedo y del Dr. Leopoldo
Langhammer.

Plataforma Editorial, Barcelona,
2016; 212 paginas.

¢Es posible hablar del sen-
tido, del valor, de la digni-
dad de la vida en los tiempos
actuales? jEn qué sentido, y
con qué espiritu serfa posible
abogar todavia hoy en favor
de un sentido y de un valor
en la vida? ;Nuevos caminos
para el sentido en tiempos
desencantados?

Su respuesta nos la da Vik-
tor Frankl, célebre neurélogo
y psiquiatra vienés del s. XX
al recoger en este libro su
testimonio de vida en varios
campos de concentracion nazi

durante la Segunda Guerra
Mundial.

Su crucial experiencia en
los campos de concentracién
—«jCuéanta desvalorizacion
de la vida, cuanta insignifica-
cién [insignificancial y cuanto
rebajamiento del ser humano
aquil»— la vierte en tres con-
ferencias pronunciadas en la
Universidad Politécnica de
Viena en marzo y abril de
1946, y en un esbozo autobio-
gréafico de 1981. En las con-
ferencias, dedicado «al padre
muerto» intenta mostrarnos
que «a pesar de todo, a pesar
de la penuria y de la muerte
(primera conferencia), a pesar
del sufrimiento derivado de
la enfermedad corporal o ani-
mica (segunda conferencia) o
del destino en el campo de
concentracion (tercera confe-
rencia), jel ser humano puede
decir si a la vidal», acordes
con el titulo elegido del libro,
como si siguiera resonando

la estrofa cantada por los pre-
sos del campo de concentra-
cion de Buchenwald: A pesar
de todo, nosotros queremos
decir si a la vida. Decir si a la
vida es posible con plenitud
de sentido en cualquiera cir-
cunstancia, aun en condicio-
nes indecibles, sin dejar fuera
de juego la libertad del ser
humano por medio de una
sacudida y una alerta de la
conciencia moral de los otros,
asi como de la nuestra propia,
sentando asi las bases de la
logoterapia: palabra-respues-
ta-responsabilidad.

En un esbozo autobiogré-
fico, «dedicado a mi com-
pahera de camino Eleonore
Katharina, en nuestras bodas
de plata», nos va relatando
sus raices biolégicas, psicolo-
gicas y sociales de su trayec-
toria vital e intelectual, resal-
tando la propuesta de la logo-
terapia: «usted ha puesto el
sentido de su vida en ayudar

a los otros a encontrar un sen-
tido a su vida».

Los cuatro textos, recogi-
dos por primera vez en len-
gua castellana, traen 78 ano-
taciones del profesor-traductor
Carlos Diaz, muy Utiles para
comprender el contexto de la
obra y el texto en su pensa-
miento mas genuino: en lo
mas profundo del hombre se
encuentra el deseo de sentido,
lo humano que hay en el ser
humano. Permiteme, Carlos,
darte las gracias por haber-
nos acercado los platos mas
nutritivos del pensamiento per-
sonalista comunitario: la vida
humana como una realidad
personal, libre y valiosa y per-
miteme recomendar tu libro
sobre la salud mental, del que
se puede leer su primer capi-
tulo, «una propuesta psicote-
rapéutica personalista y comu-
nitaria», en la pagina web del
Instituto E. Mounier.

José Medina Ocafa
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Martin Lutero.
Vida, mundo, palabra

Thomas Kaufmann
Trotta, Madrid, 2017. Traducido
por Irene Stephanus. 134 paginas.

En este curso en que con-
memoramos los 500 afnos de
la Reforma protestante, no
podemos dejar de presentar
un libro sobre Martin Lutero
(1483-1546); y de entre los
muchos que se estan publi-
cando, hemos elegido el del
profesor Kaufmann, catedréa-
tico de Historia de la Iglesia
en la Universidad de Gotinga
y anteriormente profesor
en Munich. Se trata de una
obra més bien breve pero
no exenta de rigor, que pre-
senta a un Lutero muy «real»,
inmerso en el ambiente de
comienzos del siglo XVI; un
libro que muestra a Martin
Lutero desde aquella suerte
de «estrella mediatica» que
llegd a ser entonces, pero
sobre todo considerando lo
que el autor piensa que fue
Lutero a lo largo de toda su
vida: «un intérprete de la
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Biblia», un «biblista», diria-
mos hoy. El profesor Kauf-
mann se detiene a mirar a
Lutero antes de presentarlo,
y en este ejercicio tiene en
cuenta muchos aspectos de
su persona y de las circuns-
tancias que la rodearon. Se
refiere asi tanto a la peculiar
personalidad del reformador
como a la fuerza profética
que brotaba de su particular
talante; tanto a la circunstan-
cia —bastante reveladora para
entender su persona— de una
primera opcién por la vida reli-
giosa (era agustino) como a
aspectos muy puntuales que
contarian en su realidad vital,
entre los que destaca el reco-
nocimiento social que llegé a
tener como monje y profesor
a un tiempo, o el conserva-
durismo politico que mostra-
ria cuando entrasen en juego
también otros aspectos de
la realidad sociopolitica de la
Alemania de su siglo. Y no
deja de considerar un hecho
no menos significativo: el de
que la Reforma partiese de
una universidad, la de Wittem-
berg, que no contaba aun con
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la tradicién de otras universi-
dades alemanas.

Tras un capitulo inicial mas
tedrico, que aporta, por cierto,
mucha luz, y después de reco-
ger estos y otros aspectos bio-
gréficos, Kaufmann, en el ter-
cer capitulo del libro («Existen-
cia teoldgica»), presenta los
aspectos teolégicos méas des-
tacados del Reformador. Para
Lutero, la teologia no puede
ser otra cosa que interpreta-
cion de la Palabra de Dios,
hasta el punto de que la Biblia
habria de convertirse para él
en «el libro de la vida» (péag.
63). Hay que destacar aqui
el aspecto divulgativo de la
Escritura logrado por Martin
Lutero, cuya pronta traduc-
cion del Nuevo Testamento
a la lengua que hablaban sus
contemporéneos —el aleman
corriente— seria un enorme
incentivo evangelizador. Por
eso la Reforma se transforma-
ria pronto en un movimiento
basado en la Biblia, y repre-
sentaria para las personas «de
a pie» un estimulo grande
para la lectura personal de
la Palabra de Dios, en la que

Dios mismo y el mismo Cristo
hablarian al corazén de cada
cristiano. Como afirma Kau-
fmann, «mas que cualquier
otra traduccion de la Biblia
anterior o posterior a él, la
Biblia de Lutero fue su obra
personal» (pag. 72).

Tras los tres citados capi-
tulos, el libro concluye con
un epilogo que lleva por titulo
«Lutero y el cristianismo»,
donde Kaufmann sitta al
Reformador en el contexto
eclesial de su tiempo. Aqui,
el autor reconoce que Lutero
tomo su propia pretension de
verdad, que era grande —«casi
abismal, desde una perspec-
tiva psicolégica»—, «de su pro-
pio ser cristiano, de su fe, de
su conciencia de Dios» (pag.
117), porque a lo largo de su
vida hizo una auténtica inda-
gacion sobre lo que significa
ser cristiano. Esa indagacion se
nos presenta también en este
libro biografico, que resulta al
mismo tiempo revelador tanto
del acontecimiento religioso e
histérico como del hombre que
fue su gran protagonista.

Carmen Herrando
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nuar la serie de temas centrales del persona-

lismo comunitario, o a temas tradicionalmen-
te relacionados con la reflexion de los autores de esta
corriente de pensamiento. No pretendemos mas que
exponer las perspectivas fundamentales y respon-
der asi a peticiones reiteradas que se nos hacen para
tener una idea lo mas sencilla y concreta posible del
personalismo.

El lector encontrard a continuacién algunas materias
tratadas con frecuencia, con diversos enfoques segun
los distintos autores. Todo ello debe relacionarse con
el nimero 118 (2016, 1) de Acontecimiento, en el que
se trataron varios temas basicos.

Se puede decir que el hilo conductor de la mayoria
de estos temas es la relacion. La realidad abierta que
es la persona conlleva que esté vertida hacia otras
realidades, que son susceptibles de recibir su impron-
ta, y sobre las cuales el personalismo aspira a perso-
nalizarlas.

Los temas incluidos en este niUmero no queremos
que sean una mera exposicion, mas alla de ella pre-
tendemos que sean una propuesta en los diversos as-
pectos que tocan, aun cuando sean posibles variantes
y complementos sobre los aspectos tratados, que re-
sumimos a continuacion.

En primer lugar, tratamos sobre la relacion con ese
CUErpo que somos y que pone ante nuestros ojos la
intima complejidad que nos constituye de raiz: cor-
poreidad y espiritualidad. El personalismo es realis-
ta y no ha huido de la materia, por eso ha presenta-
do a la persona como espiritu encarnado (Mounier)
0 como cuerpo espiritualizado. Carlos Diaz ha queri-
do partir aqui de la sexualidad, uno de los rasgos de
la corporeidad aparentemente més refractario a la es-
piritualidad.

El mismo autor trata también de uno de los temas
mas tradicionales de la filosofia como es el del cono-
cimiento, respecto al cual la modernidad ha inducido
una suerte de razon pura, exquisitamente separada de
las otras facultades humanas, al coste de reducir el
ambito del saber al conocimiento seguro. Con ello se
da un abandono generalizado de todo saber que quie-

[\ “ edicamos el Anélisis de este numero a conti-

ra salvar al hombre. Ampliar esa razén con las razones
del corazon, hacia una razon célida, es su propuesta.

Y una consecuencia de ello, es la propuesta de Luis
Ferreiro de una sintesis de justicia y amor, como ex-
presion total del acto moral. La justicia y el amor de-
sembocan en la accion, y ésta apunta a la perfeccion
personal y la realizacion comunitaria. Para ello, la justi-
cia es necesaria pero no suficiente, pues la unidad ex-
terior que garantiza la justicia todavia no logra la comu-
nion de personas que solo culmina en el amor.

Xosé Manuel Dominguez presenta a la familia como
lugar de plenificacién, de apertura y fecundidad. Ori-
ginada en el amor y desarrollada en él, la familia esta
llamada a ser la comunidad originaria del ser personal,
que enriquece a sus miembros para que cada uno al-
cance su plenitud personal, pero también la de la so-
ciedad, actuando como escuela de sociedad y prepa-
rando a sus miembros para su insercién activa en ella.

lldefonso Murillo reflexiona sobre los ultimos, que
han de ser los primeros en la perspectiva de la cons-
truccién social del personalismo comunitario: el ex-
tranjero, el huérfano y la viuda representan a los po-
bres y las victimas, aquellos que siempre son sacrifi-
cados en nombre de los idolos de la ciencia, el dinero,
el poder, la Razén de Estado, la eficiencia econdmica
o lo socialmente correcto.

Félix Garcia Moriyén explora el territorio comun de
la politica y la ética, donde se desarrolla una relacién
dialéctica compleja. La simplificacién y su traduccién
en consignas no son la solucion. Es preciso distinguir-
las, aunque sea con la intencién de unirlas. El paso de
los principios, por claros que sean, a la accién no es in-
mediato y las mediaciones son necesarias. Nadie dis-
cute que la politica debe ser evaluada por su eficacia,
pero mas indiscutible aiin es que la politica ha de ser
evaluada moralmente.

Por dltimo, pero no menos importante, Luis Marfa
Salazar plantea que la apertura esencial de la persona
la pone ante sus limites y su posible trascendencia.
No se trata de un problema que deba ser objeto exclu-
sivo de una reflexiéon teoldgica basada en una fe reli-
giosa, ante todo la pregunta por la trascendencia del
ser personal es una cuestion existencial que nos em-
plaza, tanto si tenemos fe como si no, a una respues-
ta, también existencial.



Analisis

CORPOESPIRITUALIDAD

CARLOS DIAZ
Del Instituto E. Mounier

1.

I. El espiritu de los céataros, que es el mismo de los
maniqueos, que es el mismo de los sectarios, que es
el mio mismo sin ir més lejos, siempre anda separan-
do churras de merinas, y por supuesto cuerpo y alma,
cuerpo bueno y alma malo, infierno y condenacion.
Evidentemente existe lo bueno y lo malo, pero esa
mania de entender lo somatico como lo inferior ya pa-
sa de castano oscuro. El desprecio al cuerpo se ha co-
rregido, pero el desprecio a la sexualidad se ha mante-
nido; a mi cuando ciertos paniaguados me piden que
hable o escriba sobre el cuerpo ya sé que me estan di-
ciendo: «Pero a la sexualidad duro y a la cabeza». Me
temo que esto sea incorregible, pues quienes preten-
den superarlo pendulan oscilatoriamente hacia el ex-
tremo contrario y se dedican a bufar mientras echan
un polvo. Estos dias he visitado un lugar especialisimo
del mar en Tijuana, al que llaman /a bufadora, donde el
agua marina entra por una oquedad de la roca costera
lanzando hacia el cielo espasmos, espumas, sonidos
roncos y rapidas eyaculaciones, y me vino a la memo-
ria el trato que se le da al sexo mecéanico, espasmaodi-
co y vulgar. Sexualidad bufadora.

Pero «la sensualidad es buena y necesaria como
‘base instintiva’; no se trata de extinguirla (al estilo es-
toico o maniqueo) sino de integrarla cada vez mas a
la totalidad de la persona y su buena intencién hacia
Dios. Aunque el sentido despectivo en el que usual-
mente se entiende ‘sensual’ tiene su justificacion, val-
dria sin embargo la pena tratar de revivir el sentido
primordial y méas original de esa palabra»'. Para ello
deberiamos recuperar los sentidos en todos los senti-
dos, algo que fue previsto por el difunto monje catdli-
co, Thomas Merton, cuando escribié: «El primer paso
en la vida interior, hoy en dia, no es, como tal vez su-
pongan algunos, aprender a no ver ni saborear ni oir ni
sentir cosas. Al contrario, lo que tenemos que hacer
es empezar a desaprender nuestras maneras erradas

Rahner, K: Theological Dictionary (NY: Herder and Herder, 1965), p. 432.
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...si en realidad existen
personas y grupos de
personas, en nuestra cultura
y en sus instituciones
(inclusive en las religiosas),
Inmunes a toda emociéon vy,
por ende, al éxtasis, ahi se
encuentra la explicacion de
muchas de las violencias
en nuestra cultura, y en sus
instituciones.

ok wN

de ver, saborear, sentir, etcétera, adquiriendo algunas
de las correctas»?2.

Il. Nuestros cuerpos no mienten tan facilmente como
lo hacen nuestras teologias. Cuando nos conmove-
mos, somos en verdad movidos corporalmente, qui-
mica y eléctricamente. Nuestros cuerpos se aceleran,
se calientan, se desaceleran, se relajan, y ahondan en
nuestro tejido epitelial hasta producirnos piel de galli-
na. Ninguna persona que haya sido vulnerable a la piel
de gallina, que se haya dejado aduenar por ella, puede
seguir creyendo en la violencia que separa el espiritu
del cuerpo, a la espiritualidad de la sensualidad.

Pero aqui esta el problema: si en realidad existen
personas y grupos de personas, en nuestra cultura y
en sus instituciones (inclusive en las religiosas), inmu-
nes a toda emocién vy, por ende, al éxtasis, ahi se en-
cuentra la explicacion de muchas de las violencias en
nuestra cultura, y en sus instituciones. Reprimir nues-
tra sensibilidad a las maravillas de la creacion es ma-
tar nuestra capacidad de experimentar lo divino. Y esta
condicion de torpeza espiritual, a su vez, lleva a la ace-
dia, al aburrimiento espiritual —condicion normal de la
mayoria de nosotros en nuestra cultura: «La mayoria
de nosotros al dejar atras la ninez, ya hemos reprimi-
do la vision de las maravillas primordiales de la crea-
cion... La represion ayuda decididamente a vivir en un
mundo abrumadoramente milagroso e incomprensi-
ble, un mundo tan lleno de hermosura, majestad, vy te-
rror, que, si los animales lo percibieran todo, quedarian
paralizados para actuar»3.

Ashley Montagu escribe que «el estimulo tactil ca-
rinoso es claramente una necesidad primaria, una ne-
cesidad que debe ser satisfecha si el nino ha de desa-
rrollarse como ser humano sano»4. La sensualidad no
significa exclusivamente sexo, como suponen tantas
personas miedosas. En realidad Montagu sugiere que
la preocupacién por el sexo, que de hecho ha encogi-
do tanto el significado de «sensualidad» para nosotros
los occidentales, es en si una senal del miedo a la vida
personal y comunitaria que nos esta matando a todos.

Los bebés pueden vivir mas tiempo sin comida que
sin ser tocados. Sin embargo, «la cultura norteameri-
cana es considerada como una cultura que carece del
sentido del tacto»®. Erik Erikson asegura que «cual-
quier hombre que piense o sienta demasiado les pare-
ce ‘maricén’. Esta aversion al sentimiento y al pensa-

Merton, T: No Man is an Island. Doubleday Image, NY: 1967, p. 99.

Becker, E: The Denial of Death. The Free Press, NY 1973, p. 50.
Montagu, A: Touching. Perennial Library, NY, 1972, p. 184.
Ibi, p. 169.



miento deriva de una temprana desconfianza por la se-
xualidad»®. Desde luego «es altamente probable que
la actividad sexual y la frenética preocupacién por el
Sexo que caracterizan a la cultura occidental, no sean
para nada, en muchos casos, expresion de un instin-
to sexual verdadero, sino que disfracen la busqueda
de maneras de satisfacer la necesidad de contacto fi-
sicon”’.

lll. Hemos sucumbido a la asensualidad'y por ende nos
hemos quedado en la hipersexualidad. En la misma
corriente, W. H. Auden advierte a los norteamerica-
nos que «el gran vicio de América no es el materialis-
mo sino la falta de respeto para la materia». Esta falta
de respeto para la materia, tan generalizada en el mun-
do entero, crea un vacio en nuestro centro que trata-
mos de llenar con bienes de consumo, pero en vano.
Porque fuimos creados para amar bien a la materia, no
para ignorarla. Irénicamente, ignorandola nos conver-
timos en victimas de la materia distorsionada, la cual
es la «vida de lujo», con su correspondiente avaricia,
que es el consumismo.

Los estudios sobre la violencia, y especialmente so-
bre la violencia y los medios, revelan el estado patéti-
co de la América aburrida (y de su pedisecua Europa
envilecida) en la cual nuestra diversién tiene que ser
a costa de los demaés, también a costa de los cuer-
pos de los demas. En ninguna otra parte resulta tan
evidente nuestra sensualidad desplazada como en la
violencia de los programas de crimen, las caricaturas
y el futbol profesional, que observamos hipnotizados
mientras obedecemos los comerciales que los acom-
panan y tragamos comida sucedanea, bebidas toxicas
y en general automoviles a toda costa, desodorantes,
y detergentes cada vez mas fuertes. Asf las cosas, o
aprenderemos a disfrutar de la tierra y de sus dones
sencillos y sensuales, o prolongaremos nuestros pla-
ceres perversos en el sufrimiento mutuo que nos in-
fligimos.

Del mismo modo, malgastar y abusar de la sexuali-
dad constituye una manera muy cruel y despilfarrado-
ra de privarnos de hermosas experiencias extaticas.
Es como si prefiriéramos controlar nuestros éxtasis a
disfrutarlos: «Se gana poder sobre la sexualidad pre-
cisamente por medio de su expresién desenfrenada.
Asi el sexo se convierte en una herramienta como la
rueda, la palanca o la azuela del cavernicola. El sexo

6. Erikson, E: Childhood and Society. Norton, NY, 1963, p. 319.

7. Ibid, p. 192.
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como maquina, la Méquina Ultima», comenta el psi-
quiatra estadounidense Rollo May8. El respeto que re-
quiere la sexualidad para mantener su caracter exta-
tico parece cada dia mas raro en nuestra cultura: «El
placer fisico es una experiencia sensual que no difie-
re de la vision pura, o de la sensacién pura de una fru-
ta sabrosa llenando la lengua; es una gran experien-
cia sin fin que se nos da; un conocimiento del mun-
do, con la plenitud y la gloria de todo saber. Y lo malo
no es aceptarlo; lo malo es que mucha gente abusa o
derrocha esta experiencia, utilizandola como estimu-
lante contra el aburrimiento de sus vidas y como dis-
traccion, en vez de un llamado hacia momentos exal-
tados»9.

IV. Ser espiritual es ser extremista —asi como lo es
Dios— pero no se trata de ser extremistas desequili-
brados. Mas bien, se trata de estirarse en muchas di-
recciones a la vez, como lo hace Dios. Como obser-
vo Pascal: «Un hombre no revela su grandeza moran-
do en un extremo, sino tocando los dos extremos al
mismo tiempo». En realidad, un extremismo fanati-
co es otro tipo de espiritualidad, porque es hecho por
el hombre y controlado por el hombre. Pero el extre-
mismo divino siempre es de tipo receptivo. Uno tiene

que permanecer fiel a la muy arraigada fe en que la vi-
da es un don del cual somos receptores. El estirar de
nuestros corazones, almas, y cuerpos que se Nnos re-
quiere en la experiencia divina es un estirar divino. Si
no se estiran nuestras almas, ;como entrara Dios pa-
ra vivir alli? Estamos envueltos en un culturismo fisi-
€O, un entrenamiento espiritual, con calambres y do-
lores y racionalizaciones para abandonarlo, tal y como
vienen con cualquier esfuerzo desafiante. Y la raciona-
lizacion mas fatal de todas es la seguridad.

Vinculado al espiritualismo esté la glorificacién (o la
denostacion) del celibato. Descontando la opcién céli-
be perversa, la cual es una huida del éxtasis, de la sen-
sualidad, y del mundo ¢queda todavia algo no-neuroti-
co y de hecho creativo, en cuanto a una decision vo-
luntaria de ser célibe? Seguramente puede haber.
Porque un célibe, por negarse a concentrar las ener-
gias libidinosas en la actividad genital en si, emprende
una busqueda de salidas alternativas para las energias
sensuales humanas. Un verdadero célibe es un sona-
dor, un sonador de formas alternativas de sensualidad
que explora formas alternativas de sublimaciéon en un
estilo de vida no-genital. Ser un célibe sensual, y pro-
fético a la vez, es, al menos, una posibilidad, y posible-
mente una senal de esperanza para los demas.

8. May, R: «What is Our Problem?» Reiew of Existential Psychology and Psychiatry, lll (May, 1963), p. 1.
9. Rilke, R. M: Letters to a Young Poet, (New York: RandomHouse, 1984) p. 36.
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CONOCER AMANDO,
AMAR CONOCIENDO

CARLOS DIAZ
Del Instituto E. Mounier

ay cosas, desde luego, que objetivamente la

ciencia no admite, asi por ejemplo el teorema

de Pitdgoras no admite una sobadita, ni la me-
canica del automaévil mejorard déndole besitos al mo-
tor; incluso a los cerdos se les puede matar a besos
cuando nos enamoramos de su rabo. Otra cosa muy
distinta es que el porquero pueda hacer lo mismo que
Antonio Machin con sus maracas: el cantante cuba-
no pudo pintar con amor angelitos negros sin despre-
ciar su color, y el porquero de mi pueblo, Canalejas
del Arroyo, cuidar amorosamente a los incolas de su
cochiquero, premiando su engorde con piensos com-
puestos (algo en ultima determinaciéon no tan lejano
del cartesiano pienso, luego existo).

Ahora bien, somos legion los que a la altura de las
informaciones suministradas por la neurociencia sa-
bemos al menos que nuestro cerebro, y por tanto el
cuerpo entero que recibe su energia a través del sis-
tema nervioso, estéd preparado para recibir estimulos
calientes y frios, parecido a la ducha que dispone pa-
ra tales efectos de dos mandos o llaves, consistiendo
la habilidad de la persona cerebrada en conjugar sus
correspondientes chorros hasta alcanzar una tempera-
tura templada. Por volver a la imagen platénica, e in-
cluso freudiana, el caballo negro berrinchudo y enco-
rajinado puede ser frenado por el caballo blanco bien
temperado y capaz de ser embridado sin espantos. El
propio Alejandro Magno domo a su cuadripedo, que
se espantaba ante las sombras arrojadas por el sol,
poniéndolo frente a él. El arte, en fin, del caligrafo chi-
no esta en su muneca.

La razoén calida viene a ser lo mismo: muneca vy tac-
to. A mi me gusta decir que todo esta en la cintura (el
pobre corazén sufre demasiado): en la cintura la flexi-
bilidad, la empatia, el venga usted cerca vaya usted le-
jos. Siempre me gustaron aquellos hulla-hoops de mi
época que movian con maestria y belleza las damas
de todas las edades, devolviéndoles por virtud de su
delicada agitacion su misma virginidad, es decir, reva-
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lidando de tal guisa, como las matronas griegas en el
rio Canuto, su virginalidad (que es mucho méas que la
factica virginidad) incluso cuando ya la hubieran perdi-
do o maltratado hacia tiempo. Viniendo mas a lo con-
creto, la razén céalida no sale automaticamente vy a
chorros de los grifos de nuestro sistema nervioso, an-
tes al contrario hay que amansarla, adecuarla, atem-
perarla, es decir, darle su tiempo. Ni es para derribar
a nadie con la manguera represiva de la policia, ni pa-
ra pelar pollos con ella escaldando a la gente, ni para
guardarla en el frigorifico con la hostilidad de la indi-
ferencia. La razén célida para quien la trabaja. Pisar el
acelerador y el freno a un mismo tiempo lleva a derra-
par, a desconducir y a fracasar

Razén calida, por tanto, no es hinchazén de las me-
ninges, obnubilacién del cerebro, calentén, cegazén,
liarse la manta a la cabeza y arrear palos a cuanto que-
da alrededor, ya sea inmovil, semoviente o moviente.
Todos tenemos la experiencia de que la cortesia y la
delicadeza abren puertas que la patada destemplada
cierra. Una de las cosas mas irritantes al respecto me
parece ser la rigidez, sobre todo cuando los estereo-
tipados escocidos la enarbolan como banderin de en-
ganche de la autenticidad: «Mire usted, yo soy asi y
a mi nadie me va a cambiar, y menos usted, se pon-
ga usted como se ponga». Fin de la interaccion, tu a
lo tuyo, yo a lo mio y, entre tus &tomos en movimien-
to y los mios, que corra el vacio del aire. Especialmen-
te patético por supuesto, militar por supuesto, el ric-
tus mohino que lo acompana.

Pero qué dificil es mantener la distancia adecuada,
ni demasiado cerca ni demasiado lejos del otro, pues
si lo primero entonces agobio, y si lo segundo enton-
ces abandono. Como terapeuta en ciernes confieso
que mi peligro (también lesivo si me descuido mas
de la cuenta) es desgraciadamente el contrario, el de
ofrecer el resplandor que tengo, e incluso el que no
tengo, para emocionadamente ponerme en la ajena
piel —en su piel, y no en sus zapatos, como suele de-
cirse—, a fin de trasfundir mi &nimo y hasta mi &nima
sin suplantar el suyo o la suya. Aqui estoy, voy a en-
tristecerme con tu tristeza y voy a alegrarme con tu
alegria. jTantas veces he sentido la experiencia del
encuentro, es decir, de ese desinterés que humana-

mente nos inter-esa, de aquello que nos une (el inter:
entre) haciéndonos ser (esse), tantas veces he com-
probado en mi mismo el encuentro dialégico de que
nos habla el maestro Martin Buber, tantas veces he ra-
tificado que las palabras primordiales no son por sepa-
rado el «yo» y el «tU», sino pares de palabras «yo-tu»,
tanta veces he sentido la tristeza del yo contra ti o sin
ti, del «tU contra mi» o «td-sin mi», y por el contrario
el gozo del «yo contigo» y del «tl conmigo»!

Dicho esto, con la relacion intrapersonal, y desde
luego con la interpersonal, hay que tener sumo cuida-
do. Cuando la transferencia de afecto entre terapeuta
y sufriente trasgrede los limites de la linea roja, enton-
ces jalerta, no es el buen camino! En no pocas oca-
siones el mal viene de un contagio emocional que crea
dependencia, contradependencia, o ambas dependen-
cias a un mismo tiempo. Hoy se habla de los efectos
perniciosos de la codependencia, aunque a veces se
hable de ella para evitar el «riesgo» de una relacién
que exige mucho entrambamiento y mucho cuidado
del otro a fin de elevar la cercania y de acercar la ele-
vacion reciproca. Gracias a Dios, nunca mejor dicho,
sabemos que el amor no se jacta, no se engrie, no es-
claviza, no guarda rencor... si en verdad es lo que dice
ser, puro amor, o sea, benevolencia para con el otro y
con uno mismo y compasion para con los fallos de am-
bos. Reciprocamente.

Por lo demés, lo que acabamos de recordar vale pa-
ra cualquier relacion, no solamente para la terapéutica.
Generalmente, en el dulce vaivén de las olas, incluso
en su crespo fragor, el profesor pretende convertirse
en arguetipo, la mama en insustituible, el confesor en
director del espiritu, et ita porro, sin saber poner las
cosas en su sitio, que no es sino el sitio de la comu-
nion sin confusion. De todas maneras, no puede evi-
tarse tan facilmente la «prolepsis de yo», que como he
explicado en otros lugares consiste lisa y llanamente
en presentarse ante el otro con nuestra mejor cara, al-
go singularmente necesario pero a veces innecesaria-
mente estereotipado en esa sonrisa de hiena que se
le queda al hipdcrita cuando mantiene la imagen me-
liorativa de si mismo con la cual pretende ser aceptado
y se obstina en mantenerla porque se siente mal si no
complace siempre y bien a los demas, incluso a costa



de su propia identidad. Eso ya no es razén calida, es la
fria sonrisa de la hiena, que tanto miedo produce a to-
dos, excepto quiza a las propias hienas.

Estoy hablando de amor en general, no solamente
de amor de pareja o esponsal, estoy hablando con Rof
Carballo de eros diatrdfico, es decir, nutritivo en todas
y cada una de sus dimensiones. Esto quiere decir que
no debo apretar demasiado a un bebé contra mi pe-
cho porque podria quitarle la vida ahogando su respi-
racion. Pero tampoco saludar a la gente al modo como
los tecnodependientes, que lanzan compulsivamente
mensajes a distancia porque en presencia no se atre-
ven tan siquiera a mirar a los ojos del otro. Cenan en
el restaurante juntos por separado, no sé qué haran en
la cama, mucho me temo que por la noche no sean ca-
paces de salir de esa inercia por la manana.

Con el amor no se juega, ay canastos, que es peor,
pero el amor cuando llega es, ay canastos, lo mejor. La
razon calida es la que abre el sendero para el acompa-
Aamiento, la cercania, la amistad, los enamoramientos
y el amor. Nada le esta vedado, excepto el cerrarse a
ello. Es el miedo al abrazo sin fusién ni dilusion, el pa-
VOroso «miyo, mi yo, que me roban mi yo», la angus-
tia ante la vida, la que nos obliga a ponernos la venda
antes de recibir la pedrada, o también —por el contra-
rio— a caminar por la vida como si fuésemos Alicia en
el pais de las maravillas, en definitiva a no poder des-
prenderse del ejército de guachimanes propios vy aje-
nos que supuestamente velan por nuestra seguridad.
Y contra el espesor incomunicativo de todas esas ba-
rreras no cabe otro farmaco, en el sentido griego del
término, que el de la lucidez y la responsabilidad, en
definitiva el de la verdad, porque no se entra a la ver-
dad sino por el amor.

Desgraciadamente no es eso lo que suele enten-
derse hoy como «inteligencia emocional», algo exce-
lentemente servido como plato principal entre los se-
lectos manjares del narcisismo; no sélo —rectifique-
mos— como plato principal, sino como plato Unico en
los gimnasios donde supuestamente se alcanzan los
canones anoréxicos predeterminados por los belldlo-
gos y bellotoélogos de la nutriciéon y los concursos tele-
visivos politicamente correctos pensados también por
los del gorro blanco y alargado, debajo de los cuales se
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da gato por liebre a precios de caviar. Pero calma, Car-
litos, modérate, haz acopio de la razén célida de que
presumes tanto, pues si sigues por estos berenjena-
les (es decir, por la senda de las berenjenas), téme-
te mucho que el poco predicamento hasta aqui gana-
do a favor de la razén célida se torne en tu contra para
acabar, conforme a la inevitable «cultura culinaria», en
la misma olla torrida, la cual se ha reconvertido en la
matriz ideolégica de nuestros dias. Los abuelos al fri-
gorifico, los triperos al tostadero, tal es el frenesi y la
urticacién de nuestros dias. En México siempre es lo
mismo cuando llegas al restaurante: «;Cémo lo pre-
fiere usted, poco cocido, término medio o muy coci-
do?». Mi experiencia me dice que pidas lo que pidas
te va a dar igual, pues en esto de las carnes todo se
ha vuelto término medio, a veces incluso més cocida
que la suela del zapato de la pelicula de Charles Cha-
plin. Entonces, por inmadura reacciéon emocional, me
dan ganas de decir: «jEl bistec sangrando, por favor,
no sea malito!».

El otro grifo, el de la inteligencia que deberia estar
presente en la asf llamada inteligencia emocional, to-
davia no entra en la dieta mediterrédnea, tan demasia-
do poco griega en nuestros dias, y tan demasiado
mucho fenicia. Y claro, luego pasa lo que pasa, que
se vota a Donald Trump, el cual pajaro (también cuyo
péajaro) anda siempre con la bragueta abierta, como
los gigantones de las fiestas de algunos pueblos,
pues es esa sus Unica entendedera. Esa bragueta la
he visto estos dias —porosa pese a todo— en la gi-
gantesca valla que separa y que aln separard mas a
los Estados Unidos de Norteamérica de los Estados
Unidos de México. Lo cual no impide en este pais su-
rrealista y sin embargo por mi tan amado desde mi
propio surrealismo, que en este Ultimo pais hayan
abolido hace unos pocos meses el nombre de «Esta-
dos Unidos de Meéxico», para facilitar el abrazo ter-
mocefalico de ambos «Estados Unidos»: ahora todos
unidos por nuestra sentiente sinteligencia?, pelillos a
la mar. Y cuando digo «todos somos ahora uno» es
porque también el Reino Unido es Donald Trumpo, y
Rajoy es DonalTrump, y Canalejas del Arroyo, tu pue-
blo y el mio, todos nosotros genes trumposos o
tramposos.
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JUSTICIA'Y AMOR

LUIS FERREIRO

Director de Acontecimiento

usticia y amor aparecen con frecuencia en los

escritos de los fildsofos personalistas. Expresa-

mente tematizados o no, en todos ellos, desde
el momento mismo en el que se contempla a la per-
sona como ser esencialmente en relacion, ambos te-
mas son ineludibles. Justicia y amor arraigan en el ser
de la persona y ejercen una funcién esencial para su
realizacion, hasta el punto de que por debajo de unos
minimos de justicia las relaciones humanas se degra-
dan vy la sociedad es imposible; y por otro lado, tan sé-
lo desde que surge el amor es posible una verdadera
comunidad humana. Por ello intentaremos acercarnos
a unas nociones bésicas que nos permitan primero
confrontar las diferencias, para después tratar de en-
contrar la unidad en profundidad de justicia y amor.

1. LA JUSTICIA

Para los griegos la realidad se manifestaba como un
orden césmico, en el que cada parte se «ajusta» ar-
monicamente con las demaés, encajando con «juste-
za» unas cosas con las demas y quedando el todo
conjuntado mediante ese ajuste al que llamaban dike
(8lum). La vision de la naturaleza de Platén esta transi-
da por esta cualidad, desde la armonia de los cielos en
el que las estrellas se ajustan segun su inmutable ley
de movimiento, a la Polis en la que cada uno realiza
su tarea para bien de todos, hasta llegar al alma huma-
na, la cual debe mantener ajustado el equilibrio de sus
facultades. Asi el ajustamiento de las diversas partes
del alma seria la justicia dikayosine (dwaiwoovvn). La



justicia seria la vertiente ética del ajuste codsmico pre-
existente, es decir la virtud moral que mantiene la uni-
dad interior, su armonia psiquica, y por la cual el hom-
bre justo convive en la ciudad arménicamente ajusta-
da gracias a que cada uno hace lo que le corresponde
segun su capacidad natural.

La doble dimension, césmica y ética de la justicia,
tiene en comun la misma esencia, se trata segun san-
to Tomas de justari o ajustar, ya sea como una tenden-
cia que se impone desde fuera, como un orden o lega-
lidad, o desde el interior del hombre, como una virtud,
es decir como un hébito esforzadamente adquirido. Es
lo que refleja la clasica definicion de Ulpiano: «justicia
es la constante y perpetua voluntad de dar a cada uno
su propio derecho» (o lo suyo).

Aunque aparece aqui el aspecto subjetivo de una vo-
luntad que realiza la justicia, se ha observado con ra-
z6n, que esta voluntad es un segundo momento res-
pecto a otro que es absolutamente primario. «Si cada
uno tiene su derecho —lo posea de hecho o no—, ‘su
parte’, lo "'suyo’, esto significa que hay una dike, orden
o derecho, previos a nuestra voluntad de justicia... la
justicia... (es)... algo ‘segundo’ con respecto al dere-
cho; y que éste, como dike, es el aspecto ‘juridico’ de
la realidad; esto es, la realidad misma en cuanto ajus-
tada u ordenada» (Aranguren 251). Por eso, como ha-
ce santo Tomas, hay que concluir que el derecho es
el objeto de la justicia. Por tanto, en la idea de justi-
cia prevalece la exterioridad de un orden, de un esta-
do de cosas que debe imponerse y del que surge la
obligacion de preservarlo o restaurarlo si ha sido injus-
tamente alterado.

De esa exterioridad prevalente se deduce el carac-
ter objetivo de la justicia. El acto de justicia debe pro-
ducir resultados concretos, objetivos, «visibles», in-
cluso positivamente constatables, sobre la realidad
en que tiene lugar. La representacion simbdlica de la
justicia recurre a la balanza no sélo para sugerir equili-
brio, sino también el acto de pesar. Si se trata de ajus-
tar, entonces hay que medir para que las partes enca-
jen. La objetividad de la justicia la hace susceptible de
calculo, de ahi que los mismos griegos aplicasen con-
ceptos aritméticos y geométricos como igualdad, pro-
porcion, etc., dando lugar a especies de justicia como
la conmutativa, distributiva, etc.

Este caracter objetivo no excluye sino que reclama
una actitud por parte del hombre, que ha de hacer-
se justo si es que la justicia ha de triunfar. La justi-
cia, en ese aspecto objetivo precede a los hombres,
pero no alcanza su cumplimiento méas que por un di-
namismo de ajuste entre ellos. Por lo que se ha di-
cho con razén que la justicia es, esencialmente, Iu-
cha por la justicia.
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Por ultimo, entendiendo que la tarea de la justicia es
inagotable, hemos de agregar que, aungue se alcanza-
ra exhaustivamente su meta, la humanidad no habria
llegado en ella a su perfeccion, pues la justicia tiene
sus limites. Su objetividad conduce a una perfeccion
exterior, a una condicién necesaria, pero insuficiente
para el logro de la perfeccién de la convivencia de los
seres humanos. Aristételes ya apuntd a la insuficien-
cia de la justicia para la perfeccién de la convivencia,
cuando dice: «todo hombre, para todo hombre, fami-
liar y amigo». Una ciudad perfectamente justa, donde
las relaciones humanas estan ajustadas perfectamen-
te, pero sélo exteriormente, sin que exista la amistad
entre sus miembros, se pareceria méas bien a una mé-
quina regida por una justicia fria, sus habitantes es-
tarfan seguros, a salvo de arbitrariedades y de todos
los males que un hombre puede recibir de otro hom-
bre, pero eso no bastaria para ser una ciudad de hom-
bres felices.

La justicia hace lo que puede, lo que sabe, y eso es
absolutamente necesario, deseable y exigible. Pero
aun cuando el hombre lograra apagar su sed de justi-
cia, entonces se encontraria a solas con otra sed mas
profunda y arraigada: la sed de amor, pues «no es el
ordo iustitiae, sino el ordo amoris, el primer funda-
mento de la realidad» (Aranguren 254).

2. EL AMOR, MUCHO MAS QUE UN SENTIMIENTO

Tratar del amor en nuestro tiempo es exponerse a
la confusién reinante en torno a esta palabra. Posi-
blemente, no haya una palabra tan mal entendida vy
tan prostituida que ésta. Pronunciarla es arriesgarse
a evocar ideas que poco o nada tienen que ver con lo
que se quiere decir, por lo que hay que ser precavi-
dos e, incluso, desistir de utilizarla. Sin embargo, nos
va la vida en el amor, que es cosa recia y que, por tan-
to, tenemos que rescatar de quienes se lo han apro-
piado para adornarlo de tibieza, blandura, debilidad y
dulzura.

La causas principales de la confusiéon creemos que
son dos: por un lado, designamos como amor a reali-
dades aparentemente muy distintas, que van desde el
amor filial, fraternal, maternal, el amor carnal, el amor
a la naturaleza, a la patria, a Dios, etc., suscitando la
cuestion de una esencia comun; por otro, se ha im-
puesto un significado afectivo del amor, que seria un
sentimiento y como tal habria que incluirlo en la cons-
telacion psicologica en la que se encuentran las pasio-
nes, las emociones, etc. Ciertamente, dada la cons-
titucién afectiva de la persona, los sentimientos son
concomitantes al amor, pero no son el amor mismo.

43



44

Esta confusion estéd profundamente arraigada y distor-
siona la mirada a las relaciones humanas’. La fijacion
de la mirada en el sentimiento nos oculta la realidad
més profunda del amor, que como dice Martin Buber
es metafisica y metapsiquica.

Madinier hace suya la distincién de tres amores de
Charles Secrétan: 1) el amor animal, «necesidad y de-
seo, que es el que impulsa un organismo hacia otro
organismo, y esta hecho de preferencias individuales,
pasajeras y cambiantes». 2) El amor humano, «que
es, mas que placer felicidad, y se realiza en la pose-
sién del otro y en el don reciproco: busco mi satisfac-
cién, si, pero no la hallo méas que en la felicidad de la
persona que amo». 3) El amor de caridad: «El tercer
amor es riqueza, ya no es necesidad: es la bondad
desinteresada que ya no tiene preferencias individua-
les ni pasajeras, sino que se dirige a lo universal» (pp.
44-45). Al primero corresponde una unién superficial;
al segundo, una unién profunda que instaura un vincu-
lo como destino; al tercer amor, una unién profunda,
abierta, universal y libre.

A pesar de las diferencias hay algo comun. El amor
es la intencionalidad total de un ser hacia otro ser, es
tendencia hacia el otro. La persona es ontoldgicamen-
te capaz de amor porque estad dotada en la raiz de su
ser mas intimo para salir de si y volcarse hacia algo o
alguien que es fuente de delectacion.

Segun Aranguren, el amor como querencia «es un
habito entitativo, una estructura fundamental de la
existencia» (228). Es decir, mientras una virtud es un
habito adquirido, el amor es una disposicion ontologi-
ca que puede ser cultivada, que precede a toda virtud
y que tiene su origen en el hecho de que la persona
es una esencia abierta llamada a su propia perfeccion.
La persona, como diria Gabriel Marcel, no es un ego
sum (soy), sino mas bien un ego sursum (sobre-soy),
un ser que asciende sobre su ser para ser mas. En
esa aspiracion a elevarse mas alla de su ser presente
la fuerza ascensional la pone el amor.

El amor tiende siempre al sumo bien, que incluye
el bien propio y el bien de los seres amados?. Pla-
ton concibid el eros como la atraccion, aspiracion o
tendencia de lo inferior a lo superior, de lo imper-
fecto a lo perfecto, de la pobreza (penia) a la abun-
dancia (poros). Esto explica que el dios de Aristo-
teles es objeto de amor que lo atrae todo hacia si,

pero no es un dios amante, pues eso implicaria im-
perfeccion y carencia.

Sin embargo, el cristianismo introdujo una revolu-
cién, «vino, como ha mostrado Scheler, a invertir el
movimiento amoroso. El amor de lo inferior a lo supe-
rior, naturalmente, prosigue. Pero sobre él se revela
otro amor, agape o charitas, que es —al revés— amor
de lo superior a lo inferior, de Dios a los hombres. An-
tes el amor —movimiento en si mismo neutral desde
el punto de vista ético— se justificaba, se hacia bueno,
por su tendencia al bien: ahora es el bien, es el grado
de bondad el que se mide por el grado de amor, por el
grado de caridad. Lo mejor, lo verdaderamente bueno,
es el amor: Dios es amor» (Aranguren 231).

Esto nos permite ver que la constitucion amorosa
de la persona no es meramente erdtica, sino que, co-
mo ha propuesto Pedro Lain, esta dotada de una es-
tructura agapeistica. La persona gracias a la experien-
cia amorosa descubre la riqueza desbordante de su
ser y desde esa superabundancia experimenta que su
felicidad crece con la felicidad de los seres que le ro-
dean, que su riqueza ya solo puede crecer en los de-
mas, que el don es ganancia y la generosidad expan-
sion de si mismo. El amor asi entendido, como agape,
se manifiesta como tendencia espontanea al derroche
universal de si mismo.

Mas aun, el amor aparece ya como el movimiento
ascensional de si mismo en cuyo impulso eleva con-
sigo a los seres amados. Si antes deciamos ego sur-
sum, ahora, con la fuerza del agdpe tenemos que de-
cir nos sur-sumus, es decir, somos mas solidariamen-
te nosotros y ese ser que somos se sobrepuja a si
mismo. El amor, como agédpe o charitas, paraddjica-
mente, desciende —«se abaja para mirar... levanta
del polvo al desvalido, alza de la basura al pobre»— pa-
ra ascender igualando —«para sentarlo con los princi-
pes» (Sal 112)—, en intima y fiel vinculacién —ubi tu,
ibi ego (donde tu estés, alli estoy yo). En esencia, el
amor contempla, cuida, eleva y enaltece al ser amado.

3. LA DIALECTICA DE LA JUSTICIA Y EL AMOR
Justicia y amor han sido reconocidos universalmente

como actos morales de maxima categoria, sin embar-
go, con frecuencia se ha dado una confrontacion en-

1. Especial interés tiene la influencia que esta visién del amor ha tenido en la comprension y vivencia del amor erético. Denis de Rou-
gemont ha estudiado cémo, en Occidente, el eros ha evolucionado hacia el amor-pasion y las consecuencias, con frecuencia dra-
maticas, que se han derivado de ello (Cf. su obra E/ amor y Occidente Barcelona, 92006).

2. Es una aberracion contraponerlos, como se ha hecho a veces, hasta el punto de que a cualquier amor que se pretenda puro se le
haya querido exigir que esté exento del logro del bien propio para absolverlo de la sospecha de egoismo. El amor a si mismo es un

amor debido que no debe confundirse con el egoismo.



tre dos tendencias, la de quienes defienden la supre-
macia moral de la justicia y su funcién directriz en la
conformacién de la convivencia social, y la de los que
creen que el amor es la cima de la jerarquia moral y
el que debe dominar la evolucién hacia un ideal social.
Los primeros recelan de la anarquia del amor, los se-
gundos de la rigidez de la justicia. Los primeros acu-
san de irracionalidad e ingenuidad a la praxis del amor,
los segundos se espantan de una racionalidad sin co-
razén que puede llegar a ser fria y justiciera. En es-
te conflicto no es extrafo que se intente una solu-
cion salomonica: se parte la realidad en dos, se repar-
ten las funciones de la caridad y de la justicia y se les
reserva un ambito propio y exclusivo a cada una, con
la finalidad de evitar impertinentes interferencias en-
tre ambas.

El problema existe y la tension entre ambos es
fuerte, como reconocen también quienes quieren
unir justicia y amor. Asi, Jean Lacroix observa «el
gran peligro... de una especie de sobrenaturalismo
desencarnado, que estéa dispuesto a sacrificar la fuer-
za, que desconoce el papel del derecho y se imagi-
na que todos los problemas se resuelven por testi-
monios de amor» (p. 26). Lacroix ve la causa en la
atencioén a algunos aspectos de la realidad que pare-
cen ductiles a la accion del amor haciendo abstrac-
cion de otros ante los que fracasa y lo hacen ineficaz.
El verdadero amor no es frivolo, ni iluso, es conscien-
te de la profundidad del mal y conoce su resistencia:
«El amor auténtico se reconoce precisamente en el
hecho de que asume la realidad integral, quiere infor-
marla por completo y se expresa por eso mismo en
una sucesion de actos temporales» (p. 26). Hay que
contar con la sabiduria del amor: «El amor es pacien-
te... todo lo disculpa, todo lo cree, todo lo espera, to-
do lo soporta»3. Esa sabiduria comprende que los se-
res tienen historia, y que en ella se dan etapas en las
que el tiempo cumple su labor de maduracién: «Los
seres, primeramente se ponen, o0 son puestos, en la
existencia, y esto es la fuerza; estas fuerzas, una vez
humanizadas entran en relaciéon unas con otras y se
equilibran, cooperan, y esto es el derecho; finalmen-
te, se quieren, es decir, ratifican su ser relativo y se
ponen mutuamente como distintas en la mas pro-
funda comunién, y esto es el amor» (p. 29). Pero no
siempre recae la culpa en el amor, Ricceur cree que la
oposicién nace «de la identificacién casi completa de
la justicia con la justicia distributiva... desde Aristéte-
les en la Etica a Nicémaco hasta John Rawls en Teo-
ria de la justicia» (p. 23).

3. San Pablo, 1 Co 13, 4-7.

Analisis

Ricceur observa que se confrontan dos ldégicas muy
diferentes: «la economia del don desarrolla una /dgi-
ca de sobreabundancia que, en un primer momento al
menos, se opone polarmente a la /dgica de equivalen-
cia que gobierna la ética cotidiana» (pp. 28-29).

Ante este conflicto, son muchas las voces del per-
sonalismo que afirman la confluencia o la continuidad
de justicia y amor, su necesaria colaboracion o, mas
aun, su profunda unidad pese a las apariencias. Asi,
Paul Ricceur se propone «lanzar un puente entre la
poética del amor y la prosa de la justicia» y ve el pun-
to de unién en que «es a la accién donde amor y jus-
ticia se dirigen, cada uno a su manera; es la accion la
que los dos reivindican» (p. 26), por lo que hay que de-
jar paso a su relacion dialéctica.

Por su parte, Lacroix distingue tres tipos de perso-
nas con un caracter dominante: el hombre de la fuer-
za, el hombre del derecho y el hombre del amor; es
necesaria la colaboracion de los tres para lograr una
sociedad realizada. Pero en esa colaboracion «lejos de
oponerse a la justicia y al derecho, la caridad las con-
voca y dirige» (p. 13), porque el amor es «el espiritu
en su cumbre» y, por encima de todas las facultades,
«es la fuerza que empuja a cada ser a insertar su es-
fuerzo en una materialidad para realizarse. En lugar de
querer reemplazar a todo el resto, él es el motor» (p.
14). Es, por tanto, el motor de la justicia.

En ese caso, la confrontacién se da en la medida en
que justicia y amor se quieran poner en el mismo pla-
no, pero no si respetamos las diferencias de nivel en-
tre sus planos respectivos (Ricceur 26): la justicia en
el plano ético, y el amor en un plano supra-ético que
desborda e inunda también el plano ético.

4. INDIVIDUO Y PERSONA A LA LUZ DE LA JUSTICIA
Y EL AMOR

Gabriel Madinier recurre a la distincién, clasica en el
personalismo, de individuo y persona. Los hombres
«se excluyen unos a otros, porque existe una zona de
intereses y necesidades donde se limitan y se incomo-
dan», hay «cosas que acaparo y que los demas no pue-
den tener al mismo tiempo que las tengo yo», tene-
mos ahi una zona de exclusion y «diremos que éste es
el plano del individuo, y que en este terreno los hom-
bre son otros». En cambio, hay otro ambito en el que
los hombres «tienden, por el contrario, a identificarse,
y comulgan entre ellos» (p. 54). Asi, Handel, al compo-
ner El Mesias, gozd de una experiencia estética subli-
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El amor es el inteligible
supremo, por eso su
comprension es fruto del
esfuerzo supremo de la
inteligencia y del corazén,
pero es su luz la que ilumina
el camino del ser social
ideal.

me, una experiencia no excluyente, puesto que todos
podemos gozar de ella. Mas aun, en una sala donde
suenan los acordes de esta magnifica pieza musical ca-
da oyente goza de ella, sin que su gozo limite el de los
demas, por el contrario, incluso acrecienta ese gozo
el sentimiento de comunion en la alegria que irradian
los demas oyentes. Esos momentos poéticos ocurren,
aunque a la salida, los que han vivido esa experiencia al
unisono, vuelvan al ambito de la exclusion y se den co-
dazos por ser los primeros en tomar un taxi.

Persona e individuo son términos correlativos e in-
separables, no existe el individuo puro ni la persona
pura. Pero entre ellos nuestro yo, dice Madinier, «es
un yo militante, es esfuerzo, es decir, no puede afir-
marse mas que como acto de opcién», en el cual he-
mos de decidirnos por una direccion de individualiza-
cion o de personalizacion. Las semillas de la espiritua-
lidad estan derramadas sobre el hombre, pero no se
desarrollan mas que a lo largo de una historia que tie-
ne un comienzo: «La justicia constituye el primer acto
y los prolegdémenos de nuestra espiritualizacién». La
historia la podemos ver en el ese largo camino de ma-
duracion de la moral que se observa en la Biblia, des-
de la ley de Lamec de la venganza ilimitada: «Si siete
veces serd vengado Cain, Lamec en verdad setenta

4. Cf. J. R. Flecha. Teologia Moral fundamental. Madrid, 2010, p. 78.

veces siete lo serd» (Gn 4, 24); a la del Taliéon (Ex 21),
que supone un limite a la venganza; hasta la ley del
perdén (Mt 18, 22), expresada por Jesus con intencio-
nada ironfa: «hasta setenta veces siete»4.

La unidad entre los seres humanos también admi-
te grados desde la pura exterioridad hasta la plena co-
munién. Si observamos el desfile marcial de una tro-
pa de soldados veremos una armonia perfecta, pero
completamente exterior; no es necesario que los sol-
dados se conozcan, y mucho menos que se quieran
entre ellos, basta que cada individuo quede absorbido
en el todo sin que su voluntad vaya mas alla del con-
sentimiento espontédneo o forzado. El grupo esté por
encima del individuo.

La justicia facilita otro tipo de unidad, en el que el va-
lor del individuo queda equiparado al del grupo y que
ya puede llamarse sociedad: «La justicia es el acto por
el cual afirmo el valor de la individualidad, tanto de la
mia como de la del otro, es decir, el valor de esta ca-
racteristica que tenemos de ser exclusivos y a la vez
exteriores o ajenos los unos a los otros. La justicia es
el reconocimiento y la afirmacién de mi préjimo como
otro» (Madinier 55).

Sin embargo, al hombre como persona no le basta el
reconocimiento como individuo, como otro que yo. En
la conciencia humana hay una aspiracién a una unidad
mas profunda, el deseo de querer y de ser querido, el
afan de pasar de ser el otro respetado a ser el ti ama-
do. Si «amar consiste en transformar un é/ en un ti»
(p. 77), lo que constituye un nosotros, y esto es desea-
ble universalmente, entonces hay que proclamar que
el orden del amor es una exigencia de la razon.

Asi, siendo la justicia un objetivo irrenunciable y con-
ditio sine qua non de una sociedad verdaderamente
humana, «una vida social que sélo estuviera fundada
en la justicia... podria estar fuerte y armoniosamente
organizada, pero no llevaria a cabo el ideal de concor-
dia, de amistad y de don reciproco, que constituye la
verdadera vida social. Esta ciudad de justicia vendria a
ser una agrupacién donde unas fuerzas, externas unas
de otras, se mantendrian en equilibrio, mas no seria la
comunidad de los espiritus y de las voluntades unidos
interiormente» (p. 59).

Asegurados los derechos del individuo, hay que lu-
char por la vocacion de las personas. El amor es el in-
teligible supremo, por eso su comprensiéon es fruto
del esfuerzo supremo de la inteligencia y del corazén,
pero es su luz la que ilumina el camino del ser social
ideal. San Pablo, después de dar numerosos consejos
de conducta justa a los miembros de la comunidad de



Colosas, termina poniendo el amor como culminacién
y como fuerza que sostiene la unidad: «Y por encima
de todo esto, el amor, que es el cenidor de la unidad
consumada» (Col 3, 14).

5. SOCIEDAD JUSTA Y COMUNIDAD DE AMOR

El ideal de una sociedad con una sola alma, unida des-
de el corazdon de cada uno de sus miembros es una
utopia, pero es la Unica sociedad digna de la persona:
«El ideal moral es la unidad de una sociedad de per-
sonas amadas y amantes, en la que cada una extrae
su sery su alegria del don que hace de si misma a las
demas, igualandose asi a las dimensiones del todo en
el que vive y que vive en ella. Este ideal de sociedad
absoluta, de perfecta comunion, tropieza en la reali-
dad con la naturaleza individual de los seres huma-
nos» (Madinier 91).

Este ideal de una sociedad que en el limite sea una
comunidad puede naufragar, como de hecho parece
ocurrir con la actual globalizacién del individualismo.
Es urgente e importante luchar por la justicia, pero hay
que ser conscientes de que la implantacion de una so-
ciedad mas justa no asegura que vaya a desembocar
en una comunidad de amor. Puede ocurrir, como ob-
serva Madinier, que el progreso de la justicia lleve a la
exacerbacion del individualismo y al abandono, a la in-
comprension y al desprecio de la caridad. De ahi que,
en muchas revoluciones, la justicia sin amor ha aca-
bado por revelarse como una ideologia que esconde
el egoismo.

Por eso urge comprender bien y practicar mejor el
amor —charitas, agape— para situarlo «por encima de
todo» vy, especialmente, guiando la lucha por la justi-
cia, pues, como dice Madinier, la finalidad de la justi-
cia es producir una unidad social que, aunque imper-
fecta, apunta a «permitir el reinado de la caridad». Y a
la inversa, por su consustancial tendencia al descen-
dimiento «la caridad produce la justicia por medio de

Analisis

su misma expansion y por la necesidad de plantear las
condiciones para su establecimiento» (p. 90).

La l6gica podria llevarnos a deducir que primero hay
que construir una sociedad justa para después desa-
rrollar en ella el reino del amor. Sin embargo, la ver-
dadera justicia es la lucha por la justicia, que es inter-
minable, y que esta precedida por el amor a la justi-
cia, y éste por el amor a aquellos a quienes se quiere
hacer justicia.

Como anticipo de la utopfa de la humanidad como
reino del amor, lo que nos es dado es crear comunida-
des de amor que luchen por la justicia, haciendo visible
la sintesis dialéctica de ambas. D. Quijote y Sancho
nos ofrecen un paradigma. Forman una comunidad
que crece en el amor: D. Quijote quiere ennoblecer a
Sancho inculcandole los maés altos ideales, Sancho
quiere poner un poco de cordura en el caballero y su-
fre con paciencia las consecuencias de su locuras. Am-
bos quieren lo mejor para el otro, quieren elevar al otro
a su mejor tU, se enaltecen mutuamente. Forman una
comunidad de amor expansivo, pues toda su pasion es
compasion y su afan es liberar a los oprimidos por la in-
justicia y restaurar la honra de los humillados. [\l

~
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LA CAUSALIDAD PERSONAL

Los pensadores griegos de la antigliedad jaméas llega-
ron a comprender que, mas alld de la causalidad ma-
terial, formal, eficiente y final, existe una causalidad
personal. Esta dificultad, por estrechez de la propia
antropovisién, sigue hoy presente entre pensadores,
cientificos y gran parte de la poblacion.

Afirma Zubiri que «la metafisica clasica y la ciencia
positiva rebotan ante esta idea de causalidad perso-
nal»'. Sin duda, los reduccionismos y los impersona-
lismos han hecho mella. Otros, hacen gala de una ce-
guera epistemoldgica para aceptar la causalidad per-
sonal. En general, no se esta preparado para superar
la comprension cosificante del substancialismo grie-
go o del positivismo cientifista. Pero la relacién no s6-
lo no es un mero accidente, sino que es constitutiva
de la persona. Y lo Unico que me constituye no es la
materia. Soy quien estoy siendo y estoy llamado a ser
quien estoy llamado a ser gracias a ser-desde-otros, a
Ser-con-otros y a ser-para-otros. Y esto, de modo reci-
proco con ellos: otros se constituyen como personas
siendo desde mi, conmigo y para mi.

Las personas nacen y se desarrollan como perso-
nas en funcién de otras personas. Sin obviar que, en
cuanto corpoérea, también estd sometida a las causa-
lidades aristotélicas, no es menos cierto que hay cau-
sacion de persona por persona, mediadas por el en-
cuentro. Estamos siendo quienes estamos siendo
porque, repito, somos-desde unas personas (habitual-
mente la familia, y luego, también, maestros, amigos,
etc.) y otros estan siendo quienes estan siendo por-
gue nosotros mismos somos-para ellos, vivimos ha-
cia ellos. No es mera influencia extrinseca, no es la
mera asociacion: es la influencia mutua en funcién de
quienes somos. Por eso desde el pensamiento per-
sonalista se distingue entre asociacion de personas
y comunion de personas. Esto se puede mostrar, de



modo especial, en el hecho de que las posibilidades
que otros nos ofrecen, en tanto que personas, son
las que nos posibilitan nuestro ser personal. «Toda
persona en la medida en que esta vertida a otra per-
sona, esta ejerciendo una causalidad personal cuyos
modos metafisicos son precisa y formalmente amis-
tad, compania, consejo, etc. En la causalidad clasica,
el choque, la presién, la atraccion, etc. son los mo-
dos de ejercitar la causalidad fisica. En la causalidad
personal, esos modos son amistad, companhia, apo-
yo, etc.»?,

CAUSALIDAD PERSONAL EN FAMILIA

Por esta estructura de reciprocidad en el don, la co-
munidad familiar es fundante de las personas de sus
miembros. No es mera influencia: es fundacion perso-
nal. Uno es en funciéon de otro, uno recibe su sery sus
posibilidades de otra persona. Las personas significa-
tivas que tejen el entramado de la propia vida son ele-
mentos indispensables en la realizacion personal: «la
parte primaria y radical de esto que llamamos los de-
mas, esta inclusa en la vida de los primeros pasos del
nino en forma de venida: es lo humano que me vie-
ne de fuera. La realidad humana no es puramente mi
propia realidad, es una realidad que desborda la reali-
dad mia»3. De este modo, en la relacion en la que se
da la reciprocidad dialdgica, el tu es fuente para el cre-
cimiento personal. Cada persona, para realizarse, tie-
ne que hacerlo queriendo que el otro sea quien esta
llamado a ser.

Esto se da en varios modos.

En primer lugar, los otros presentes en la vida de
la persona en sus albores le proporcionan recursos,
le educan, le ensenan®. Los otros son para la perso-
na apoyoy soporte, pues le ofrecen recursos materia-
les —comida, vestido, casa, Utiles para el desarrollo
de las aptitudes personales—, recursos psicoldgicos
—modos de utilizar la inteligencia, actitudes emo-
cionales, unos conocimientos, capacidad de resol-
ver conflictos—, recursos sociales —como los mode-
los de comportamiento, habilidades sociales, adqui-
sicion de virtudes vy actitudes—, recursos personales
—como los valores, como la propuesta de un senti-
do existencial, los ideales, el apoyo al descubrimiento
de la propia vocacion, la educacion moral, intelectual,

[dem, 207-208.

Zubiri, X.: Op. cit., p. 248.

Cfr. Zubiri, X.: Op. cit., pp. 563-568.
Cfr. Zubiri, X.: Op. cit., p. 139.

Cfr. Zubiri, X.: Op. cit., p. 240.
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corporal®>—. En este sentido, los otros significativos,
aquellos con los que la persona establece un encuen-
tro y que le acompanan en el vivir, son apoyo al pro-
porcionarle todo lo necesario para realizar su proceso
de plenificacion.

Por otra parte, los otros son los que me permiten o
no disponer de unas posibilidades para realizar la propia
existencia®. La misma convivencia es ya fuente de vida
personal, ambito necesario para el crecimiento. De ahi
que la riqueza personal del otro sea posibilitante del pro-
pio desarrollo personal. La actualizacion de todas mis
potencialidades viene posibilitada por el encuentro con
el otro, pues no sélo me ofrece lo que él es, sino que
pone en actividad lo que estoy llamado a ser.

Por ultimo, los otros son impulso para el propio de-
sarrollo: impelen a la persona a realizar las posibilida-
des que tiene ante si, animandole y permitiendo a ca-
da uno ser quien esta llamado a ser. Por eso, alabar
y animar es actividad personalizante. Reparar siempre
en lo positivo del otro es confirmarle como persona.
En el encuentro interpersonal, no debiera haber mu-
cho tiempo para la correccion y ninguno para quejar-
se del otro.

Evidentemente, esto ocurre de modo eminente en la
familia, siempre que ésta sea comunidad de personas.

LA FAMILIA COMO COMUNIDAD DE PERSONAS

Antropolégicamente, la familia esté llamada a ser una
comunidad de personas. Y una comunidad de perso-
nas consiste en un grupo humano que presenta, al
menos, tres rasgos basicos:

a. Unidad, porque conviven, comparten un sentido
existencial y forman un sistema en el que cada uno
es en funciéon personal de los otros.

b. Se encuentran, como tal comunidad, en camino de
su plenitud (personal y comunitaria).

c. No sélo estan abiertas unas a otras, sino que estan
como tal grupo abiertos a otros. Compartiendo un
sentido comunitario (el amor, entendido como acogi-
da y donacién mutuas) y un proyecto, lo que ocurre
en esta comunidad es un proceso de personaliza-
cion en un nivel superior al meramente individual.

Sin embargo, no todo grupo de personas cumple es-
tas tres caracteristicas. No todo grupo de personas re-
sulta igualmente personalizante. A fortiori no todo gru-
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po al que se le denomina «familia» es promocionante
de sus miembros en idéntico sentido. No en todo gru-
po llamado «familia» se produce una causaciéon per-
sonal (o, por lo menos, se produce en grados muy di-
versos). Por eso, debemos describir la familia como
comunidad de personas para, luego, por contraste,
sefalar otras formas pseudo comunitarias o deficien-
temente comunitarias. Asi, hay padres o madres que
manifiestan (explicita o neurdticamente) las heridas
producidas por las deficiencias comunitarias en su fa-
milia, con ceguera a su vez de sus deficiencias en la
promocion personal de sus hijos (que no se reduce,
por cierto, a darles idioma, carrera vy, si hace falta, pa-
garles algun viaje de estudios antes de que se gane la
vida por si mismo, sino en un cuidado y entrega per-
sonal, en una cum-munus).

LA FAMILIA COMUNITARIA

Dice Mounier que una comunidad de personas es
aquella «en la que cada persona se realizaria en la to-
talidad de una vocaciéon continuamente fecunda, vy la
comuniéon del conjunto serfa una resultante viva de
eso0s logros particulares. El lugar de cada uno seria en
ella insustituible, al mismo tiempo que armonioso con
el todo. El amor seria el primer vinculo»’. Una familia
asi se construye, por tanto, a imagen de la persona.
Es una persona de personas. Lo cual significa que, al
igual que la persona, es esencial a su existencia una
serie de dinamismos: vive una cierta vida unitaria, as-
pira a la plenitud, es una realidad abierta, tiene un sen-
tido existencial y una fecundidad.

Por tanto, no es «la familia» lo que en general me-
rece ser defendida por si misma. No todo tipo de fa-
milia es defendible porque no toda es un medio para
el crecimiento personal. De hecho, ciertos tipos de fa-
milia «pueden destruir espiritualmente (con su estre-
chez, avaricia, individualismo, materialismo, etc.) mas
personas que la descomposiciéon de los hogares. Es
necesaria una vigilancia heroica para no hacer de los
héabitos de la familia un peso que ahogara las distintas
vocaciones de sus miembros»é.

EL AMOR COMO VOCACION DE LA FAMILIA

Si la familia es comunidad es porque se constituye co-
mo sistema unitario. Y esta union estéd dada, ante to-
do, porgue hay un entramado de donaciéon mutua que
constituye un sentido existencial comun. Es esta la
vocacion familiar. Toda vocacidon arraiga en una cos-
movision y en unos valores compartidos. Existen, por
tanto, creencias e ideales comunes, que toman cuer-
PO No en ritos 0 normas, sino en una experiencia co-
munitaria. Esto es lo que se transmite en familia y lo
que contribuye a la causalidad personal. Asi, valores
éticos compartidos, valores y experiencias religiosas,
politicas o culturales, experiencia afectiva (de perddén,
de agradecimiento, de generosidad). Todo ello condu-
ce a un cierto estilo de vida original, a un «aire de fa-
milia» en formas de pensar, sentir y actuar, en el que
se manifiesta esta causalidad personal.

El tipo de relacion, que a su vez constituye su senti-
do profundo, que se aprende en la familia comunidad
es el amor: «el amor es la unidad de la comunidad co-
mo la vocacién es la unidad de la persona»®. Pero e/
amor no consiste, simplemente, en el placer de es-
tar juntos, cada uno distraido de si. No es complacen-
cia, mero acuerdo o consonancia. No es mera simpa-
tfa, ni dulzura acomodaticia. No es atraccion sensible
ni complacencia afectiva. Estos tipos de relaciones
son epidérmicas respecto del amor. El amor consiste
en una fuerza personalizante y unitiva, en una dispo-
sicion a la acogida y a la donacion al otro, enriquece-
dora mutuamente en el encuentro. Por eso da lugar a
una comunidad de personas que busca no tanto la fe-
licidad juntos como ir a méas juntos. Esta donatividad
es constitutiva de la comunidad y de la persona. Esta
capacidad de darme a otros es constitutiva de la per-
sonay es, a su vez, personalizante.

LA COMUNIDAD FAMILIAR COMO LUGAR DE
PLENIFICACION

La familia como comunidad esté al servicio de las per-
sonas que la integran y de su llamada. Se dirige a la
realizacion mutua de cada uno, a velar por la promo-
cion vocacional de cada uno de sus miembros. Tie-
ne como fin poner a cada persona en estado de po-
der vivir como persona. Por tanto, promociona a cada
uno de sus miembros. Nadie reduce a los demas en

7. Mounier, E.: Manifiesto al servicio del personalismo. Obras |, Sigueme, Salamanca, 1992. p. 640.
8. Narvarte, L: «Paso a paso hacia una familia personalista y comunitaria», Acontecimiento, 61 (2001/4. pp. 52ss.).
9. Mounier, E.: Revolucion personalista y comunitaria. Obras |, Sigueme, Salamanca, 1992. p.228.



funcién de los roles que desempenan, sino como al-
guien valioso en si. De ahi lo hiriente que resulta en
familia cuando se etiqueta al otro. Al contrario, la fa-
milia se constituye a través de la ayuda mutua para la
promocion de la llamada y del camino de cada uno.
Por eso, la familia comunitaria acerca a cada perso-
na a si misma.

Pero esta promocion mutua no es tarea de un dia.
La relacion amorosa y comunitaria no es cuestion de
espontaneidad o de impulso momentaneo. La rela-
cion comunitaria viene definida por otra caracteristica
esencial: la fidelidad. La fidelidad no se entiende co-
mo seguridad (ni, negativamente, como no-engano)
sino como la duracion necesaria para crear una comu-
nidad. Es la permanencia del nosotros frente a toda
dispersioén, frente a toda tentacion de anonimato. No
es un sometimiento del presente sobre el futuro. Es,
mas bien, el desarrollo progresivo de un compromiso.
Es trabajar por la union y por cada uno de los otros de
modo permanente.

Si es capaz de ayudar a cada uno de sus miembros a
alcanzar la plenitud es, ademas, gracias a su capacidad
educativa y socializante. Cada uno de los miembros es
capaz de impulsar, apoyar y de ofrecer posibilidades a
los demas (no solo los padres a los hijos, sino también
la pareja entre si y los hijos respecto de los padres).
Asi, la familia es el lugar privilegiado de educacion
afectiva y de la voluntad (aspectos estos extraordina-
riamente descuidados en nuestra cultura y que son
esenciales para el desarrollo integral de la persona).

LA FAMILIA COMUNITARIA COMO LUGAR DE APERTURA
Y FECUNDIDAD

La causacion personal es posible gracias a que la fami-
lia, como comunidad, es lugar de apertura mutua. En
una relacién asi, cada uno de sus componentes des-
cubre a los demds como personas y les trata como tal,
es decir, como un fin en si. El aprendizaje comunita-
rio es aprender al otro como tu. Y esto es constitutivo
de la persona porque permite el encuentro como rea-
lizacion de la union. Y es el encuentro el generador de
la comunidad, pues cada uno trata al otro como ser li-
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bre y no como ser natural, reconociendo al otro como
fuente del yo. Los demas no son obstéaculo para el de-
sarrollo de cada uno sino su impulso, apoyo y fuente
de posibilidades.

Dicha apertura se construye sobre las actitudes
constitutivas —«prosopocausativas»— de acogida y
donacion. La familia es, por tanto, la estructura que
descansa en la donacion mutua de unas personas a
otras, y de la acogida mutua. De esta manera, ser
persona supone exponerse a los otros, romper to-
do egoismo. Por tanto, dos fuerzas han de conjugar-
se en esta comunidad: la del crecimiento personal, la
de la libertad y personalizacion de cada uno, con la ab-
negacion y adhesion a los otros. La libertad-de vy la li-
bertad-para.

Pero, ademas, la familia comunitaria es lugar de hos-
pitalidad, de apertura al otro de fuera. Es justo lo con-
trario al clan cerrado. Y esto no sélo cada uno, sino la
familia entera: la familia, en cuanto persona de perso-
nas, crece también hacia fuera, en compromiso con
otros, mediante sus fidelidades y adhesiones. Es su
fecundidad, lugar de aprendizaje de toda fecundidad
personal.

Esta familia comunitaria es una familia fecunda, bio-
l6gicamente pero también psiquica, personal y social-
mente. Esta fecundidad, ademas de la puramente bio-
|6gica (que se traduce en numero de miembros), abar-
ca todas las formas de creatividad conjunta. Es decir,
analogamente al compromiso o militancia personal,
podriamos hablar del compromiso familiar: primero
entre sus propios miembros. Pero, conjunta e inexcu-
sablemente, compromiso social, religioso, politico, ha-
cia las otras familias, en el mundo educativo... Y esto
implica tener la casa abierta (a otros familiares, a ami-
gos, a los amigos de los hijos, a vecinos), pero tam-
bién estar dispuestos a ceder parte del tiempo de con-
vivencia interior para poder disponer de él en tareas
externas. Asi, nada més enriquecedor para los hijos
ver que los padres estén trabajando no sélo para dar-
les a ellos lo mejor sino para construir un mundo me-
jor para todos.

La familia, como communio personarum, es el lugar
por antonomasia de la causacion personal y, por ende,
del aprendizaje de vivir como persona.
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EL ROSTRO DEL PROJIMO:
EL EXTRANJERO, EL HUERFANO
Y LA VIUDA (LOS POBRES Y LAS VICTIMAS)

ILDEFONSO MURILLO

Catedratico de Filosofia

nicio mi reflexion con dos textos de la Biblia. El pri-

mero indica a los israelitas la relacion que deben

establecer con el otro como extranjero, huérfano
y viuda: «Cuando siegues la mies en tu campo vy de-
jes olvidada alguna gavilla; no te vuelvas a recogerla;
déjala para el extranjero, el huérfano y la viuda, para
que te bendiga Yahveh, tu Dios, en todas tus empre-
sas. Cuando varees tus olivos, no haras luego rebus-
ca en sus ramas; lo que quede seré para el extranjero,
el huérfano vy la viuda. Cuando vendimies tu vifa, no
haras luego rebusca; déjalo para el extranjero, el huér-
fano vy la viuda»'. Con la palabra «extranjero» se hace
referencia a los no israelitas o no judios. El Dios de Is-
rael ama a los pobres y a las victimas, es decir, a los
perdedores del mundo, que estan representados por
el extranjero, el huérfano y la viuda. Porque Dios los
ama, hay que ayudarlos y amarlos.

El segundo texto nos recuerda que al final de nues-
tra vida se nos examinara sobre el amor al préjimo
necesitado de ayuda, con el que se identifica el Dios
cristiano:

Entonces dird el rey a los de su derecha: «Venid
vosotros, benditos de mi Padre; heredad el reino pre-
parado para vosotros desde la creacion del mundo.
Porque tuve hambre y me disteis de comer, tuve sed
y me disteis de beber, fui forastero y me hospedas-
teis, estuve desnudo y me vestisteis, enfermo y me
visitasteis, en la cércel y vinisteis a vermen.

Entonces los justos le contestaran: «Sefor, icuan-
do te vimos con hambre y te alimentamos, o con sed
y te dimos de beber; ;cuando te vimos forastero y
te hospedamos, o desnudo y te vestimos?; jcuando
te vimos enfermo o en la céarcel y fuimos a verte?».

Y el rey les dird: «Os aseguro que cada vez que lo
hicisteis con uno de éstos mis humildes hermanos,
conmigo lo hicisteis» (Mat 25, 34-37).

1. Deuteronomio 24, 19-22.

La moral cristiana puede fortalecer un compromiso
sin fronteras en nuestro mundo a favor de los pobres
y las victimas. Pues cualquier persona necesitada de
ayuda, con independencia de su familia, grupo, tribu,
raza o nacién, se identifica con el Senor.

La expresién «rostro del préjimo» nos habla de los
otros en su individualidad personal. Los otros, sin ex-
cluir a los pobres vy a las victimas, al inmigrante des-
amparado, al huérfano y a la viuda, son personas, no
cosas. La verdad es que todos, en el fondo, somos
pobres y victimas. Todos necesitamos, por tanto, que
nos amen, que nos ayuden. En esos textos hay inspi-
racion para una ética donde la persona ocupa el cen-
tro.

Nos podemos preguntar si todo esto es razona-
ble. En esos textos, la Biblia nos ofrece una sabidu-
ria que podemos comparar con los modos de orien-
tar la vida humana que nos brindan las ciencias y las
filosofias. ¢Por qué debemos ayudar a los pobres y a
las victimas?

LA PERSPECTIVA CIENTIFICA

No podemos responder adecuadamente a esa pre-
gunta desde la ciencia, ya que ésta, como camino para
conocer el sentido vy la realidad total del hombre, des-
emboca en la frustracion. No hay que utilizar la jerga
cientifica en contextos que no le corresponden, incu-
rriendo en el oscurantismo pseudocientifico denuncia-
do por Alan Sokal y Jean Bricmont en su libro /Impos-
turas intelectuales (1997).

En nombre de la ciencia, sin embargo, se esté
abriendo paso un anti-humanismo disfrazado de hu-
manismo. Su consideracion desnuda nos descubre
sus deficiencias. Bajo el nombre de ciencia se nos in-
tenta vender un cientificismo alicorto y desesperan-



zado. Conviene saber que el cientificismo que irradia
cierto humanismo cientifico es tan vehemente, dog-
matico y estrecho de miras como ciertos fundamen-
talismos religiosos.

Pero se produce el acontecimiento paraddjico de
que muchos cientificistas niegan la Revelacion cristia-
na, y las filosofias compatibles con la concepcién cris-
tiana del hombre, del mundo y de la praxis, y se apro-
pian los valores y energias desarrollados por ellas. Pa-
recen no atreverse a poner en practica la existencia
sin los valores cristianos.

Aln es verdad la advertencia de Nietzsche de que
el hombre no cristiano de la edad moderna (y nosotros
podemos anadir: el de principios del siglo XxI), en Oc-
cidente y en otras partes del mundo, no sabe lo que
significa en realidad no ser cristiano. Deberia renun-
ciar a los valores cristianos secularizados, tomar en
serio los aspectos en que se opone al Cristianismo, a
toda religion. Entonces surgiria un mundo parecido al
que describen Aldous Huxley en su novela Un mundo
felizy B.F. Skinner en su libro Mas alla de la libertad y
la dignidad. Ahi no hay lugar para la solidaridad, para la
generosidad y, en definitiva, para el amor.

Etica y religion, dos elementos tan centrales en mu-
chos humanismos, son siempre mundos que, en sus
aspectos nucleares, quedan mas alla de la ciencia.
Baste un dato. Desde la ciencia no puede hablarse de
libertad, y sin libertad no hay derechos y deberes, vir-
tudes vy vicios, ética individual y ética social.

Ni la teoria ni la praxis cientifica llenan el horizonte
de lo humano. Hay un mas alla de realidad y un mas
alld de accion. El hombre no se contenta con conoci-
mientos parciales y provisionales. Ademas, la accion
moral es irreducible a la praxis técnica. Progreso cien-
tifico no significa, sin mas, progreso humano.

En cuanto que la realidad humana concreta, las per-
sonas, no puede ser reducida a lo que han investigado
o pueden investigar las ciencias positivas, el humanis-
mo cientifico seria una ilusién, un espejismo. Parece
que nos ofrece Ultimas respuestas a Ultimas pregun-
tas. Pero la ciencia no ha despejado ni nunca despe-
jarda completamente la niebla que envuelve a la exis-
tencia humana respecto a las ultimas preguntas. Y la
acumulacion de investigaciones cientificas hace esa
niebla cada vez mas densa?.

A medida que este humanismo avanza, Dios desa-
parece del horizonte de la cultura. Ademas, por con-
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ceder la primacia tedrica y practica a la ciencia, despo-
ja al hombre de lo que le es mas propio: de su dimen-
sion intencional y moral.

Hoy, para muchos, la razén es ante todo la razén
cientifica, a la que serviria la razén filosoéfica. He inten-
tado razonar que, desde ahi, no puede fundamentarse
sélidamente la ayuda a las otras personas. Necesita-
mos una razon filosoéfica que vaya, en sus contenidos,
mas alld de la razén cientifica o razédn instrumental,
que nos permita hablar de dignidad humana.

LA PERSPECTIVA DE UN HUMANISMO
CENTRADO EN LA PERSONA

¢Coémo rescatar al hombre ante el avance de la ciencia
moderna, que reduce todo lo que puede conocer a ob-
jeto manipulable? Por medio de un humanismo centra-
do en la persona. Estoy seguro de que podemos avan-
zar hacia este humanismo que supera todos los anti-
humanismos e inhumanismos actuales, y que puede
integrar todas las aportaciones aprovechables de los
otros humanismos.

Hemos de curarnos de inutiles frustraciones. Aun-
que la ciencia pertenece en principio a la interioridad
de la persona, no se identifica con ella. Avanzamos en
el conocimiento de las estructuras de la materia. Lo-
gramos inventos cada dia mas avanzados hacia un do-
minio cada vez mayor de la naturaleza. Pero en el am-
bito de esa interioridad no existe una posibilidad simi-
lar de incremento. Tengamos presente que la libertad
del ser humano es siempre nueva: cada uno tiene que
tomar sus decisiones.

Nuestra razon, consciente o inconscientemente, va
mas alla de la llamada «razén instrumental». Pues to-
da persona tiene experiencia de muchos aspectos in-
materiales y espirituales de su vida, por ejemplo, del
conocimiento y del amor. La visién materialista de los
acontecimientos humanos no corresponde a nuestra
experiencia de lo que somos.

Un hombre despojado de su dimension intencional
y moral deja de ser hombre. Como expone licidamen-
te Evandro Agazzi3, el hombre (el ser humano, mujer y
varén) encuentra en la experiencia de si mismo las ra-
zones para no aceptar su reduccion a la naturaleza ex-
terior, 0 sea, a objeto de las ciencias positivas. El hom-
bre es capaz de interiorizar el mundo exterior a pesar

2. Cada vez resulta méas trabajoso remontarse mas alla de nuestros conocimientos positivos. Galileo, Newton y Leibniz, tres grandes
iniciadores de la ciencia moderna, percibian sin problemas la limitacién de lo que el Ultimo de ellos llamaba «filosofia experimental».
3. «Laimagen actual del hombre y la tecnociencia», en I. Murillo (Ed.), Ciencia y hombre, Ediciones Diélogo Filoséfico, Colmenar Viejo

(Madrid), 2009, 277-286.
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de no identificarse ontolégicamente con él. Todo ser
humano percibe que hay unos seres que poseen es-
ta capacidad de representar objetos abstractos como
los conceptos, los fines y las obligaciones, y que otros
no la poseen.

¢Como sabe esto? Porque puede referirse a es-
tas representaciones en su comunicacion con los de-
mas y ser comprendido por ellos, mientras que tales
interacciones no son posibles con los seres inanima-
dos ni con los animales o los productos de la tecnolo-
gia. Cuando nos encontramos cara a cara con una per-
sona, sentimos que somos interiorizados por ella del
mismo modo que nosotros la interiorizamos. Yo la juz-
go vy ella me juzga. Lo cual no sucede con una compu-
tadora, con una planta o (incluso, a no ser superficial-
mente) con un animal.

EL ROSTRO DEL PROJIMO Y EL ROSTRO DE DIOS

Nuestra reflexiéon alcanza el momento culminante. Sin
hablar de aquello que supera infinitamente al hombre
no podemos ofrecer una respuesta satisfactoria a la
cuestion del compromiso absoluto por el préjimo. Lo
que ha dado pie al eclipse de Dios en Occidente, en-
tre otras causas, como el cientificismo, ha sido una im-
perfecta comprensién del amor interhumano. Amor a
Dios y amor al hombre no son incompatibles. Si todo
hombre es rostro —huella e imagen— de Dios, enton-
ces amar al hombre es amar a Dios. La relacion con el
otro hombre se convierte en relaciéon con Dios. Segun
esto, mas que eclipsar a Dios, el amor al hombre pue-
de llegar a ser la clave para la comprensién auténtica
de Dios y del amor a Dios.

No amariamos al préjimo en nombre de Dios o des-
pués de Dios, sino que amariamos a Dios amando
a nuestro préjimo. El hombre actual sélo puede en-
contrar en el amor al otro hombre una via hacia Dios,
cuando lo entiende como un amor al rostro del proji-
mo, no como un amor a la humanidad o como un amor
movido por intereses egoistas. Y es extrano que el en-
cuentro de las personas, especialmente en el amor,
no haya sido considerado hasta el presente como una
apertura a Dios.

¢Amor a Dios o amor al hombre? Amor a Dios vy
amor al hombre. Mejor aun, amor a Dios en el amor al
hombre. La separacion racionalista moderna de amor
a Dios y amor al hombre prepard el camino para la
suplantacion contemporanea del amor a Dios por el
amor al hombre. Ambos amores estan al mismo nivel,
coinciden en profundidad. Afirmamos al hombre por
si ' mismo, sin ser mediatizado por nada distinto de él.
Amamos en siy por si mismo el amor de Dios que es

el préjimo. La sabiduria del amor al préjimo se abre asi
a la Fuente de donde mana el amor, aunque nos resul-
te dificil remontarnos hasta ella, atravesando las tinie-
blas o abismos de error y mal o las nieblas de la duda.
El reconocimiento del amor al otro como valor hu-
mano autbnomo no me impide avanzar un paso mas
alla, descubriendo el Ultimo fundamento de la incon-
dicionalidad de ese amor. Pues la maravilla que es el
préjimo no basta siempre para fundamentar un com-
portamiento de respeto y amor de unos hombres res-
pecto a otros, sobre todo en el caso del débil. Por
qué he de interpretar el rostro del préjimo como un
mandato de amor, independientemente de cualquier
satisfaccién personal o de cualquier objetivo pragmé-
tico? Sélo a la luz de Dios, donde radica en ultimo tér-
mino la dignidad humana, la de todos, podriamos afir-
mar absolutamente al préjimo: a cualquier otra perso-
na vy, con preferencia, a los pobres y a las victimas.

LA RELIGION, LA CIENCIA Y LA FILOSOFIA AL SERVICIO
DE LOS POBRES Y DE LAS VICTIMAS

Ir mas alla de la razén cientifica no significa ir mas alla
de la razon, sumergiéndose en la niebla o tiniebla de lo
irracional. Es necesario distinguir entre lo irracional y
lo superior a la razén humana. Defiendo una razoén filo-
soéfica que es capaz de remontarse en sus contenidos
més alla de la razoén cientifica o razén instrumental.

Una razén mas amplia que la cientifica permite apro-
vechar e integrar las aportaciones de la Biblia, de la
ciencia y de la filosoffa. Las aportaciones cientificas,
en su exploracién del mundo y del hombre y en sus
aplicaciones técnicas, son bienvenidas. Nos ayudan a
conocer mejor la creacién de Dios y perfeccionan la
ayuda al préjimo.

Me parece clarividente el Papa Benedicto XVI cuan-
do escribe: «La técnica atrae fuertemente al hombre,
porque lo rescata de las limitaciones fisicas y le am-
plia el horizonte. Pero la libertad humana es ella mis-
ma sdlo cuando responde a esta atraccion de la téc-
nica con decisiones que son fruto de la responsabi-
lidad moral. De ahi la necesidad apremiante de una
formacién para un uso ético y responsable de la técni-
ca. Conscientes de esta atraccién de la técnica sobre
el ser humano, se debe recuperar el verdadero senti-
do de la libertad, que no consiste en la seduccion de
una autonomia total, sino en la respuesta a la llamada
del ser, comenzando por nuestro propio ser» (CV, n.
70, pp. 142-143). Desde un humanismo centrado en
la persona podemos poner las ciencias y las tecnolo-
gias al servicio de los préjimos necesitados de nues-
tra ayuda.



El discernimiento moral de las aplicaciones técnicas
debera basarse en el criterio de la caridad y la verdad,
que viene a coincidir con el respeto y la promocion de
la realidad de «todo el hombre y todos los hombres».
La naturaleza humana no sélo se compone de mate-
ria, sino también de espiritu, con toda la riqueza que
esto supone de significados y fines trascendentes.

No existe contradiccion entre la sabiduria biblica y la
sabiduria filoséfica a la hora de fundamentar una éti-
ca donde los pobres y las victimas ocupan el centro.
Una ética que defiende al pobre y a la victima no es un
pensamiento débil, sino un pensamiento fuerte, que
abre un horizonte de esperanza para todos.

La Biblia, sobre todo en el Nuevo Testamento, nos
habla de los individuos humanos como fines y no co-
mo medios o instrumentos. Los débiles no son el me-
ro pedestal para que se desarrolle y domine el super-
hombre. La sabiduria biblica y la sabiduria filoséfica no
se contradicen. Por distintos caminos fundamentan el
deber de respetar y ayudar a toda persona necesitada.

La ética cristiana ha educado los sentimientos de
muchas personas a lo largo de la historia. Lo ha he-
cho en la orientacién de la obligacion de ayudar a los
mas débiles. Toda persona humana merece un res-
peto. Con razén algunos fildsofos han sabido apreciar
en todo su calado el mandamiento cristiano del amor
al préjimo*.

Mi préjimo es cualquier hombre, sobre todo el méas
necesitado, y debo estar dispuesto a atenderle sin
condiciones, aun exponiendo mi vida, como hizo el sa-
maritano del Evangelio. En la parabola del Samaritano,
un modelo de comportamiento altruista irrumpe con
las caracteristicas de un ideal alcanzable. Y no creo, a
pesar de todas las genealogias modernas de la moral,
defensoras de lo contrario, que tal altruismo se derive
de la codicia y la ambicién, del egoismo.
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El amor al préjimo define al hombre tal como ha
sido ya muchas veces. La donacion generosa es po-
sible. Se va mas allad del eros y del amor de amis-
tad, hacia la agape o el amor al préjimo sin condicio-
nes. Amor al préjimo quiere decir amar al hispano y
al yanqui, al capitalista y al socialista, al asesino, al
tonto, al loco, al negro, al enfermo vy al viejo; amar-
los desde ellos mismos, en sus rostros, no a partir
de ideologias totalizadoras que se convierten en to-
talitarismos deshumanizantes, que por el bien del
género humano, por la liberacién de los pobres, no
dudan en sacrificar a millones de individuos huma-
nos. Recordemos a las victimas del nazismo y de la
revolucion comunista en Rusia, a tantos pobres ino-
centes asesinados por grupos terroristas de distin-
tas ideologias. En nombre del pueblo, los totalitaris-
mos de derecha e izquierda han cometido verdade-
ras atrocidades.

Mi pretension ha sido la de mantenerme alejado de
los que consideran a la ciencia como el Unico camino
para construir un humanismo actual tanto como de los
que piensan que la ciencia no tiene nada que aportar a
un auténtico humanismo. En un humanismo actual, a
fin de que pueda ser humanismo'y actual, deben con-
verger elementos provenientes, al menos, de la filoso-
fia, la religién y la cienciab.

Lo que acabo de exponer en este articulo sélo pue-
de justificarse desde una razén que tiene la capaci-
dad de reconocer la dignidad humana y su fundamen-
to Ultimo en un Dios personal. Servidores de Dios y
duenos de nosotros mismos, nos hacemos servido-
res libres de los que padecen necesidad. Los bienes
materiales no soélo son objetos de codicia y compe-
tencia, sino ocasion para ayudar, compartir y encon-
trarse con los otros, con el préjimo necesitado de
nuestra ayuda.

4. Cfr. Olmo, Javier: «El amor al préjimo en la ética fenomenoldgica de los valores», en Didlogo Filosdfico, 6 (1990) 195-212.

5. Cf. Murillo, lldefonso: Persona y rostro del otro. Instituto Emmanuel Mounier, Madrid 1991; «Sentimientos y comportamiento huma-
nitario», en Choza, Jacinto (ed.), Sentimientos y comportamiento, Universidad de Murcia, 2003, pp. 251-280; «La ilusion del huma-
nismo cientifico», en Etica pensada y compartida. Libro homenaje a Augusto Hortal, Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2009,
pp. 365-382; «La caridad en la verdad de la técnica», en Caridad en la verdad. Comentario a la enciclica Caritas in veritate, Servicio
de Publicaciones de la UPSA, Salamanca 2010, pp. 207-221. En estas publicaciones desarrollé mas ampliamente algunas de las
ideas expuestas en este articulo, con breves indicaciones bibliogréficas complementarias.
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POLITICAY MORAL

FELIX GARCIA MORIYON
Catedratico de Filosofia

INTRODUCCION: ALGUNOS ACUERDOS

No es nada sencillo escribir un articulo breve sobre es-
te tema sin repetir, en gran parte, enfoques o afirma-
ciones que ya forman parte del repertorio filoséfico y
politico de la humanidad. Como queda claro ya en el
titulo, hablamos de dos campos claramente distintos,
pero con un ambito en el que se solapan. La politica,
en general, debe ser entendida como la actividad que
se centra en la resolucion de los problemas que afec-
tan a la vida en comun de las personas, elaborando le-
yes y proyectos de actuacion encaminados a resolver
esos problemas y creando instituciones y organismos
encargados de gestionar la ejecucion de esos proyec-
tos. Las personas dedicadas a la politica son quienes
llevan a cabo esos proyectos, con frecuencia elabo-
rando y promulgando leyes (el poder legislativo o las
Cortes en el caso de Espana), y quienes dirigen las
instituciones y organismos encargados de ejecutar las
leyes (el poder ejecutivo, o el Gobierno, estatal, auto-
ndémico o municipal). Luego, claro esta, nos encontra-
mos con un amplio nimero de funcionarios o trabaja-
dores de los servicios publicos. Y por Ultimo, pero en
puridad en el principio, tenemos a la ciudadania, es-
to es al pueblo soberano, sujeto primero y ultimo de
las decisiones politicas en sociedades democraticas.
La moral es la rama o disciplina del conocimiento
humano que se dedica reflexionar sobre la bondad o
maldad de los comportamientos de las personas y, de
manera indirecta o analdgica, de las leyes y las insti-
tuciones. Es frecuente restringir la moral al conjunto
de valores que estan vigentes en una sociedad, por lo
que gozan de general aceptacién, aunque no siempre
gozan del mismo nivel de cumplimiento. El juicio mo-
ral consiste en evaluar la calidad moral de las perso-
nas y sus actos (las hay buenas y malas, admirables
y despreciables, ejemplares y negativas...), las leyes
(legitimas o ilegitimas, justas o injustas) y las institu-
ciones (honestas o corruptas, eficientes e ineficien-
tes...). Por otro lado, es frecuente restringir la ética a
la reflexion sobre esos comportamientos susceptibles



La felicidad no consiste en
el logro de un sentimiento
placentero, sino mas bien
en el logro de una vida
plena, una vida propia de la
dignidad de un ser humano.

de ser evaluados moralmente, ofreciendo argumentos
para realizar dicha evaluacion asi como criterios para
fundamentar de modo coherente el conjunto de valo-
res que orientan la vida de los seres humanos.

Pues bien, no cabe la menor duda de que la politica
es una actividad humana vy, en cuanto tal, es suscep-
tible de ser evaluada moralmente. Es mas, de mane-
ra muy especial exige una valoracion moral de la mis-
ma, analizando criticamente cuales son los valores en
los que se sustenta y en qué medida los cumple. Tie-
ne una cierta autonomia y por eso, siguiendo el crite-
rio anterior de eficiencia y eficacia, las politicas pue-
den ser evaluadas por sus logros, es decir, por si se
alcanzaron las metas previstas y el costo del proceso
fue adecuado. Pero desde el origen de la politica, tal
y como se ha venido ejerciendo en sociedades com-
plejas, las que aparecen después del neolitico, se ha
considerado necesario evaluarla siempre moralmente.
Es decir, no sélo se ha intentado ser eficaz, pues eso
es elemental, sino que se ha deliberado sobre los va-
lores que se pretenden alcanzar y sobre los métodos
empleados para alcanzarlos. Se ha realizado una eva-
luacion moral de los fines y de los medios.

Intuitivamente, desde un principio, es posible afir-
mar que ha existido un acuerdo bastante generalizado
respecto a cuales son las conductas moralmente va-
liosas. Podemos decir, por ejemplo, que en todas las
sociedades se ha condenado claramente el acto de
matar, si bien se ha aceptado que en determinadas
circunstancias podia ser malo, pero inevitable y por
eso se ha distinguido entre el asesinato y el homici-
dio. Y del mismo modo se ha exaltado la valentia fren-
te a la cobardfa, o la veracidad frente a la mendacidad.
Esta universalidad queda completamente clara a partir
de 1993: en la Conferencia de Viena, todos los Esta-
dos reconocen por primera vez en la historia, que los
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valores presentes en la Declaracion Universal de De-
rechos Humanos son universales, como proclama su
titulo, y deben orientar y regir el comportamiento de
todos los seres humanos y en especial de todos los
gobiernos, pues, como subraya Hannah Arendt, es la
condicion de ciudadanos de un Estado lo que nos per-
mite ser titulares de derechos exigibles y justiciables.

Incluso si aceptamos la posicién aristotélica de po-
ner como objetivo Ultimo de la conducta moral el lo-
gro de la felicidad, podemos decir que existe un cierto
acuerdo sobre su contenido. Tenfa razén Kant cuando
afirmaba que la felicidad era un concepto demasiado
empirico y demasiado marcado por el azar o la fortu-
na, y en parte por eso rechazaba las éticas materia-
les, pero eso no quita que exista también un elevado
consenso al respecto. En primer lugar, como el mis-
mo Aristoteles senalaba, la felicidad no consiste en el
logro de un sentimiento placentero, sino méas bien en
el logro de una vida plena, una vida propia de la digni-
dad de un ser humano. Por eso, frente a la agobian-
te industria de la felicidad que nos invade, diluyendo o
trivializando el sentido de la misma, e incluso ponien-
do precio al logro de algo que es sobre todo un valor,
el informe anual de las Naciones Unidas ofrece una vi-
sibn mas aristotélica y se esfuerza por identificar indi-
cadores objetivos de la felicidad que puedan ser con-
siderados como condiciones necesarias, quizd tam-
bién suficientes, para el logro de una plenitud humana
0, mas modestamente, de un bienestar plenificante.
Con ligeras variantes, que en lo sustancial no suponen
cambios significativos, esos indicadores pueden equi-
pararse a los satisfactores de las necesidades basicas
humanas, ya sea las que sefala Maslow o las que pro-
puso Etzioni. Al menos como condiciones necesarias,
las sociedades buscan lograr condiciones materiales
de existencia acordes con la busqueda de la felicidad.

ALGUNAS DIFICULTADES Y DISCREPANCIAS

Admitir esos acuerdos no conlleva negar las discre-
pancias, algo que hace incluso mas urgente la exi-
gencia de una reflexién ética que permita formar y
orientar el juicio moral. Para empezar, puede darse un
desacuerdo respecto a quiénes son los individuos titu-
lares de dignidad moral y, por tanto, frente a los que
se nos exige seguir esas normas. Si bien en el mundo
actual se acepta incluir a todos, absolutamente a to-
dos, los seres humanos, existen duras discrepancias
en el caso de los fetos o incluso en enfermos termi-
nales o personas profundamente discapacitadas. Al-
gunas practicas eugenésicas se sitlan en un peligro-
so terreno fronterizo, como ocurre en el caso de los
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...COMO esos valores
universales, cuando
hablamos de la politica,

se traducen en derechos,
no todas las personas son
titulares del mismo nivel de
derechos. Para empezar,
como ya he mencionado,
estan los apatridas, es
decir, quienes no son
ciudadanos de ningun
Estado; y también estan los
refugiados y mucho mas
todavia los inmigrantes

en situacion ilegal. Unas
exigencias minimas se
deben cumplir, pero desde
luego los Estados no suelen
concederles todos los
derechos que reconocen a
sus propios ciudadanos.

fetos con sindrome de Down. Es més, como esos va-
lores universales, cuando hablamos de la politica, se
traducen en derechos, no todas las personas son titu-
lares del mismo nivel de derechos. Para empezar, co-
mo ya he mencionado, estan los apatridas, es decir,
quienes no son ciudadanos de ningun Estado; y tam-
bién estan los refugiados y mucho més todavia los in-
migrantes en situacion ilegal. Unas exigencias mini-
mas se deben cumplir, pero desde luego los Estados
no suelen concederles todos los derechos que reco-
nocen a sus propios ciudadanos. Evidentemente, en
este d&mbito, desde una perspectiva diferente, pode-
mos incluir la persistente discriminacion de las muje-
res y los derechos de las personas que pertenecen al
amplio colectivo de LGBTQ. O a las personas depen-
dientes por diversas discapacidades fisicas o menta-
les. Sin exagerar, podemos decir que hay ciudadanos
de primera o de segunda, incluso que no son ciudada-
nos pues son simples subditos.

El segundo nivel de desacuerdo se da en el carac-
ter siempre situado o contextualizado de la conducta
humana. Esta condicion no implica un relativismo en
sentido fuerte, pero si demanda adaptar las exigen-
cias a las situaciones concretas. Por poner un proble-
ma ya mencionado, lo que para unos es un homicidio,
condenable pero moralmente aceptable, para otros es
un asesinato que a lo sumo merece atenuantes. Esto
lo tuvo claro Aristételes, y también practicamente to-
das las culturas. En sentido positivo, normalmente se
ha insistido en cuidar de manera especial a las perso-
nas mas vulnerables o desfavorecidas: la tradicién ju-
dia destaca al huérfano, la viuda y el extranjero; cristia-
nos y musulmanes ponen especial énfasis en la aten-
cion a los pobres y necesitados; Siddharta Gautama
inicia su proceso de transformacion tras el encuentro
con la enfermedad, la vejez, la muerte y por Ultimo un
asceta, que le indica el camino. La calidad democrati-
ca de la accién politica en el mundo actual da mucha
importancia a las politicas de atencion a la dependen-
cia, buscando la inclusién en especial de las personas
mas vulnerables. En un sentido algo mas «neutral» to-
dos sabemos que nuestro comportamiento moral no
s6lo debe tener en cuenta el contexto, sino que debe
dejarse guiar por el contexto; como en las obras de ar-
te, una buena accion no deja de ser justo la que con-
viene hacer en cada caso concreto.

En un sentido quizd mas negativo, se acepta el lla-
mado mal menor: en algunos casos, el contexto hace
que entren en conflicto valores de tal modo que no to-
dos pueden ser respetados al mismo tiempo, e inclu-
so en algunos casos debemos dafar algunos valores
para evitar que sean dafados otros superiores. Eso es
lo que subyace en situaciones de conflicto social en



las que, por ejemplo, no parece facil respetar al mis-
mo tiempo la libertad y la seguridad. O agotada la re-
solucién dialogada de conflictos, se pasa al uso de la
violencia legitima para erradicar practicas o comporta-
mientos claramente lesivos para el conjunto de una
sociedad. La variante del mal menor la tenemos en la
tajante formulacién de Maquiavelo, el fin justifica los
medios, que en su formulacién quizd més perversa re-
cibe el nombre de razén de Estado, ambiguo paraguas
bajo el que se siguen escondiendo comportamientos
francamente inmorales.

Para no extenderme mas, tenemos que tener en
cuenta la creciente complejidad de las interacciones
humanas, incrementada a altos niveles en el caso de
sociedades muy pobladas, con multiples y diversas
divisiones sociales, y personas y colectivos cuyos in-
tereses no siempre son coincidentes, sino que estan
enfrentados. No debemos magnificar el conflicto en-
tre el interés individual y general, o entre el privado y
el publico. El mismo Adam Smith recordaba que el in-
terés del tendero no estaba enfrentado al de su clien-
te: aungue pudieran ser distintos, los dos se benefi-
ciaban con el trato. Con frecuencia se resaltan las di-
vergencias de tal modo que los posibles conflictos
dejan de ser conflictos constructivos que se afron-
tan desde la creatividad y la cooperacion, la estrate-
gia mas propia de los seres humanos; en esas situa-
ciones, los conflictos se viven como contradicciones
en las que alguien tiene que perder definitivamente
y cada parte procura que pierda la otra, dando abso-
|uta prioridad a lo propio. En la lucha por el reconoci-
miento que ya describia bien Hegel, los intereses son
a veces contradictorios, y buen ejemplo lo pone Marx
quien interpreta toda la historia como lucha de clases,
y en su contexto especifico, interpreta que la supera-
cion de la indigna situacion en la que vive el proletaria-
do exige la desaparicion de la burguesia y la aparicion
de una nueva sociedad sin clases. En las primeras dé-
cadas del siglo XX, Karl Schmitt tipificé la politica como
el enfrentamiento entre amigos y enemigos, lo que
sin duda implica lucha, incluso violenta, acompanada
de victoria de unos y derrota de otros. Como bien se-
falan Sen o Maalouf, eso es también lo que caracteri-
za a los nacionalismos politicos identitarios: una fuer-
za destructiva que parte de la tajante distincion entre
ellos y nosotros.

Por Ultimo, no debemos olvidar que analizar una si-
tuacion conflictiva, descubrir cuéles son exactamen-
te los problemas y conflictos asi como elaborar e im-
plementar las estrategias mas adecuadas no es tarea
sencilla. El proceso de deliberacion y ejecuciéon exige
competencias (afectivas y cognitivas), segun el len-
guaje al uso, o virtudes (éticas y dianoéticas), por vol-
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ver a Aristoteles, plagadas de dificultades que no faci-
litan llegar a buen puerto y exigen una constancia vy ri-
gor que no siempre estan a nuestra disposicion, o que
no siempre estamos dispuestos a ejercer dada la di-
ficultad que implican. Sin animo de agotar tan amplio
campo, si considero que hay algunas de esas dificulta-
des que lo ponen dificil.

Muy sugerente han sido las aportaciones realizadas
desde la psicologia moral, en especial la que en los ul-
timos tiempos ha hecho Lakoff quien, precisamente,
hablando de politica y moral, ha puesto de manifies-
to como los seres humanos parten de marcos menta-
les, representables en metaforas narrativas (en su ca-
so las del padre estricto y el progenitor atento) marcos
que condicionan toda nuestra interpretacion de la rea-
lidad. No son las metaforas como recursos estilisticos
de la retérica, sino mas bien algo cercano a lo que Or-
tega llamaba creencias, si bien en este caso expuesto
con mas detalle desde la psicologia moral. Lo impor-
tante es que son inconscientes, lo que hace mas difi-
cil evitar el sesgo que introducen en nuestra percep-
cion, pero permite entender mejor por qué es tan di-
ficil que se entiendan dos personas que reflexionan
desde marcos mentales diferentes. La resoluciéon de
conflictos se convierte en lucha por ganar, y cuando
inicia su tarea ejecutiva un gobierno que parte de un
marco mental diferente al del gobierno previo, procu-
ra directamente desmontar las aportaciones que este
habia hecho. Algo sabemos en Espana, por ejemplo,
en el caso de la educacion. La solucion no es sencilla,
dice Lakoff, pero sin duda el primer paso es reconocer
nuestro marco mental.

Este tipo de problemas no acaban aqui. Ya hace casi
un siglo, Anna Freud habia llamado la atencién de ma-
nera sistematica y organizada a lo que se llaman me-
canismos de defensa del yo. Una vez mas, nos encon-
tramos con mecanismos inconscientes que tienen un
peso enorme en la toma de decisiones de los sujetos,
condicionando la calidad argumentativa de la interpre-
tacion de los problemas asi como la toma de decisio-
nes. Algunos de ellos ya han recibido constante aten-
cion en la ética desde tiempos remotos, como son los
de negacion, racionalizacion y proyeccién. De modo si-
milar, la propuesta planteada por la teoria de la atribu-
cion de Heider ha ofrecido valiosas aportaciones pa-
ra entender la conducta humana y los procesos que
nos llevan a evaluar situaciones y a tomar decisiones.
Desde su formulacion inicial ha ofrecido un importan-
te marco tedrico para la investigacion psicosocial y ha
dado pie a algunas de las teorias y experimentos mas
conocidos en el campo, como la teorfa del error fun-
damental de atribucién de Ross, la disonancia cogniti-
va o los turbadores experimentos de Zimbardo, sobre
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la asuncién de roles, y de Milgram sobre la obedien-
cia a la autoridad.

Es decir, la democracia, como especifica configura-
cion de la convivencia politica de profundo calado mo-
ral, se basa en el supuesto de que existe una participa-
cion deliberativa, lo que supone sujetos racionales, o
quizéd mejor razonables, por lo tanto con clara compe-
tencia cognitiva, que puedan deliberar en condiciones
de igualdad vy libertad y que se atrevan a ser veraces,
lo que los griegos llamaban parrexia. Pero no es tan fa-
cil encontrar ese tipo de ciudadanos. Sin duda nues-
tra dotacién innata, por el proceso evolutivo, incluye
altas capacidades cognitivas y una marcada tenden-
cia a la cooperacion, ademas de una pluralidad de op-
ciones que constituye nuestra libertad. Esta confian-
za en la racionalidad de la conducta humana, permitié
a especialistas en ciencias sociales y econdmicas ela-
borar la teoria de la eleccion racional, pero ya Amartya
Sen y otros autores relevantes han criticado esta teo-
ria y han puesto en duda el valor que pueda tener pa-
ra fundamentar sobre ella un comportamiento politico
moralmente correcto. Del mismo modo, también Aris-
toteles fue consciente de que no era la voluntad de
verdad, la parrexia, una virtud solidamente arraigada,
pues en la deliberacion politica dominaba mas el arte
de la persuasion que el del convencimiento. Esta dis-
tincidon se mantiene hoy en dia quiza de forma algo ex-
trema, en eso que ha venido en llamarse post-verdad,
neologismo consagrado por Ralph Keyes en un libro ti-
tulado La época de la post-verdad. Hay una diferencia
fundamental entre la post-verdad y la persuasion re-
torica, pues Aristoteles al distinguir entre convencer
y persuadir llamaba la atencion sobre el predominio
de la verosimilitud, no de la verdad. Lo verosimil sigue
siendo algo compatible con la verdad, aunque proxi-
mo a la mentira, lo que senala el grave riesgo que co-
rren los debates argumentativos que priorizan la per-
suasion hasta el punto de mentir, es decir, afirmar he-
chos que se sabe con certeza que son falsos, pero se
dicen con la intencién de engafar o al menos manipu-
lar a la audiencia.

LA MORAL POLITICA COMO TAREA ESFORZADA
Y ESPERANZADA

Llegados a este punto, queda claro que la tarea moral
en el ambito de la politica es algo que exige un gran
esfuerzo, dada la diversidad de obstaculos que se opo-
nen a lograr su objetivo central: resolver problemas
que afectan a la convivencia de tal manera que salgan
beneficiadas la mayoria de las personas, si no todas,

y que los costes del proceso empleado no terminen
siendo mucho mas graves que los problemas resuel-
tos. Como ya he dicho en otros contextos, tanto los
grandes valores que orientan nuestra actuacion, los
Derechos Humanos, como las competencias o virtu-
des (virtudes republicanas lo llaman muchos) son un
perfecto ejemplo de una ética de maximos, no de mi-
nimos. Si bien es posible encontrar numerosos actos
de barbarie humana a lo largo de la historia, el resulta-
do de la misma, vista en su conjunto, indica que no lo
han hecho del todo mal nuestros antepasados, pues si
asi hubiera sido, no estariamos ahora donde estamos.
Posiblemente, ni siquiera estariamos.

El acierto global pasado, de ser verdadero, no ga-
rantiza que vayamos a acertar ahora. Los retos que
tenemos por delante no son pocos, pues la humani-
dad asiste a un proceso acelerado de cambio que va a
exigir soluciones sumamente imaginativas y cuidado-
samente solidarias si no queremos fracasar en el in-
tento y si tampoco queremos que una gran mayoria
pague un precio excesivo para que una minoria logre
salir adelante. Algunos, no sin fundamento, conside-
ran que el gran reto moral que tenemos por delante
es el reto ecologico, es decir, el reto de lograr que el
planeta como tal no llegue al agotamiento vy la civiliza-
cion humana colapse, arrastrando en su fracaso evo-
lutivo a otras muchas especies. Garantizar el bienes-
tar de la poblacién del planeta no es en absoluto una
tarea sencilla; méas alla de férmulas genéricas como
el desarrollo sostenible y el equilibro ecolégico, esta
la tarea de aportar soluciones sostenibles para conse-
guir ese objetivo.

Del mismo modo, el cambio tecnologico acelera-
do esta poniendo a prueba nuestra capacidad de inte-
grarlo en un modelo de sociedad vivible y acogedor. Al
margen de optimismos o pesimismos tecnoldgicos, lo
crucial, moralmente hablando, consiste en tener claro
cuales son las tecnologias mas necesarias y qué uso
hacemos luego de ellas. La ética, sin recurrir a nove-
dosos desarrollos tecnolégicos, dificilmente podré re-
solver los problemas morales de la produccion y distri-
bucién de la riqueza, o del acceso al agua y la energia,
o de la vida en las grandes ciudades, o de la participa-
cion de todas las personas en la deliberacién sin de-
legar todo el poder en oligarquias tecnocraticas y plu-
tocréticas. Del mismo modo, la tecnologia, sin la im-
prescindible reflexion ética que fije medios y fines y
articule adecuadamente la relaciéon entre los mismos,
en el mejor de los casos nos llevard a mundos futuros
distépicos, en los que seran elevada mayorfa quienes
padezcan una vida marcada por la pobreza y la exclu-
sion. El cine vy la literatura dan buena prueba de ellos.



Pero la realidad cotidiana también nos proporciona re-
latos de situaciones en las que crece la desigualdad,
la violencia, la xenofobia, el racismo...

Detectar esos problemas, definirlos con precision,
establecer procesos de afrontamiento y solucién de
los mismos, es tarea para personas con coraje henchi-
do de esperanza, capaces de denunciar todo lo que no
vale y de proponer alternativas factibles, conscientes
de que no hay soluciones sencillas ni descansadas. Es
mas, con bastante probabilidad, apenas encontrada la
solucién de un problema, es posible que surjan nuevos
problemas no previstos con antelacion. Como he dicho
al principio, los valores morales fundamentales pueden
afirmarse con rigor y reconocer su caracter universal,
no negociable. Pero lograr que arraiguen en la mente y
el comportamiento humanos es otra cuestion. Y la ac-
tuaciéon conforme a esos principios es falible y al mis-
mo tiempo fragil, exigida de un esfuerzo constante de
revision, readaptacion, deconstruccion...

Afrontar moralmente la politica exige vivir el pre-
sente, haciéndose cargo del pasado del que veni-
mos, pero sin que éste suponga una deuda insupe-
rable que nos encadena, sin que el recuerdo de quie-
nes murieron en el dolor y la culpa acumulada de la
humanidad, nos suma en la tristeza de la imposibili-
dad de una sociedad sin represion, como senalaba
Marcuse. El pasado no debe tener la contundencia
de lo irreparable, sino de lo que puede ser reparado y
perdonado, del perdén de lo imperdonable, como di-
cen Levinas y Derrida. El futuro es tenido en cuenta,
pero sobre todo como la apertura hacia lo imprevisi-
ble, como la posibilidad de que la novedad, incluso la
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que ni siquiera imaginamos, irrumpa en nuestras vi-
das. No es en absoluto un futuro cerrado y disenado
con precisién por los expertos y los lideres que ejer-
cen el control.

El acontecimiento, nuestro maestro interior, es el
tiempo del presente, el tiempo-ahora que se aleja del
tiempo cronoldgico, que queda como suspendido, pa-
ra dar paso al tiempo kairologico, en el que irrumpen y
se esparcen astillas del tiempo mesianico, al decir de
Walter Benjamin. La accién humana hace posible que
hoy empiece todo; es capaz de hacer probable lo im-
probable, de dar paso a la novedad, por lo que esa ac-
cion cotidiana es equiparable cada dia al nacimiento
que abre la puerta a la innovacion primordial. La radi-
calidad moral de la accion politica reside, por tanto, en
ese esfuerzo por hacer posible una sociedad reconci-
liada aqui y ahora, por vivir la plenitud, pues la pleni-
tud deja de estar situada en el futuro y se actualiza en
el presente: cada momento de nuestras vidas puede y
debe ser un momento pleno, en el que, como bien de-
fienden los anarquistas, prefiguramos ese otro mun-
do que esta ya en lo profundo de nuestros corazones.

Es el tiempo en el que recreamos la creacion inicial,
segln expone John Caputo: el espiritu sopla sobre no-
sotros mismos, sobre todo aquello que nos rodea y en
especial sobre los otros que con nosotros con-viven y
cuyo rostro nos interpela. Nuestra acciéon pasa a ser
ese soplo que infunde vida, como la lluvia en tiempo
de sequia, que transfigura la realidad para, al desplegar
todas las posibilidades que contiene, prefigurar un
mundo nuevo, que no es totalidad cerrada, sino infini-
tud de posibilidades. (Al
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PERSONA Y TRASCENDENCIA

LUIS MARIA SALAZAR GARCIA

Profesor de Teologia

1.

Imagen de Dios, Santander 1988, 134-148.

| diccionario de la RAE define trascendencia en

la tercera de sus acepciones como «aquello que

estd mas allad de los limites naturales». Si acep-
tamos esta definicién, lo cual haremos como hipéte-
sis, la pregunta por la relacion entre persona y tras-
cendencia se transforma en una pregunta sobre los li-
mites de la persona: cudles son vy si es posible ir méas
alla de ellos.

Podriamos afirmar que la persona humana por ser
cuerpo estd sometida a los limites de todo ser mate-
rial. Ruiz de la Pena' sefalaba cuatro limitaciones bési-
cas provenientes de nuestra condicién corporal: el es-
pacio, el tiempo, la muerte y la diferenciacién sexual,
prototipo esta Ultima de todas las diferencias interper-
sonales. El ser humano vive en un lugar y en un mo-
mento determinado y sus dias tienen un limite mar-
cado con la fecha de su defuncion. Por otra parte so-
mos seres separados y del corddn umbilical, simbolo
de todos nuestros anhelos de fusién, nos queda ape-
nas una cicatriz.

Por otro lado, siendo verdad que somos cuerpo, no
somos soélo cuerpo sino que nuestra corporalidad se
trasciende a si misma. Va mas alla de los limites de su
materialidad y de su biologia. Es verdad que vivimos
en el espacio y en el tiempo, pero con nuestra memo-
ria y con nuestra imaginacion escapamos a esos limi-
tes imaginando mundos nuevos todavia no realizados,
recordando hechos pasados, actualizdndolos en cierto
modo. Para el ser humano el tiempo no es solamen-
te Kronos, sino también Kairds, tiempo oportuno, en
el que el momento escapa al reloj para abrir los bra-
zos a la eternidad. El espacio y el tiempo son limites
«naturales» de nuestra corporalidad pero son limites
trascendidos «naturalmente» por nuestro psiquismo.

Tampoco la diferencia y distancia con otros seres
humanos es para nosotros un limite absoluto. Es ver-
dad que somos seres separados y que el anhelo de



fusion tiene siempre algo de neurético. Pero también
es verdad que el ser humano no es meramente un in-
dividuo, sino que, en cuanto persona es un individuo
abierto a la relacion, abierto, en definitiva a la comu-
nién. No somos mdnadas leibnizianas que se mueven
en «armonia preestablecida», sino que nos influimos
unos a otros de un modo real. Somos seres separa-
dos, pero «naturalmente» inclinados a la comunion,
percibida como plenitud de nuestro propio ser.

La relacion de la persona con la realidad no humana,
de la cual se siente responsable y tutor, y la relacion
con el resto de los seres humanos, pueden entender-
se como verdaderos cauces de trascendencia por los
que el ser humano supera en cuanto persona los limi-
tes que percibe como individuo. Parafraseando la defi-
nicion de la RAE podemos afirmar que en cuanto per-
sona, el ser humano va «mas alla de los limites natu-
rales del individuo». Pero si el ser humano trasciende
su corporalidad, y la persona trasciende su individua-
lidad, /cudles serian entonces los «limites naturales»
de la persona?

Para intentar ofrecer alguna respuesta a esta cues-
tibn buscaremos inspiracién en dos pensadores del
siglo XX, Jaspers y Maslow, utilizando sus intuicio-
nes con cierta libertad. Ambos, desde una perspec-
tiva claramente humanista (seria un exceso llamar-
la personalista) detienen su mirada sobre la percep-
cion del limite.

Jaspers considera en toda su obra, que los seres
humanos siempre estédn en situacién, expresando:
«las situaciones cambian, las ocasiones se suceden.
Si éstas no se aprovechan no vuelven mas. Puedo
trabajar para hacer que cambie la situacion. Pero hay
situaciones por su esencia permanentes, aun cuando
se altere su apariencia momentanea y se cubra de
un velo su poder sobrecogedor: no puedo menos de
morir ni de padecer, ni de luchar, estoy sometido al
acaso, me hundo inevitablemente en la culpa». Estas
situaciones son las que Jaspers llama, Situaciones
Limites2.
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ABRAHAM MASLOW

Estas situaciones limite muestran al ser humano, a
todo ser humano, la frontera de la inmanencia, el es-
pacio que le es permitido, en el que puede moverse
licitamente. Me viene a la memoria la famosa defini-
cion de agnosticismo que popularizara Tierno Galvan.
Agnostico, decia él y cito de memoria, es el que per-
manece comodamente instalado en la inmanencia. La
inmanencia, anadirfamos, es lo que permanece dentro
de sus limites, es aceptar la imposibilidad de traspasar
las situaciones limite.

Sin embargo, las situaciones limite producen en no-
sotros una fascinacién, atraen nuestra mirada gene-
rando un deseo de traspasarlas, de penetrar en ellas
hasta superarlas. Se trata de un deseo «erdtico»3 en el
mas noble sentido de la palabra, puesto que es el de-
seo que brota de la carencia, es el amor que esta en-
raizado en la propia indigencia.

2. Alvarez, Marcela. «El concepto de situacion limite en la psicologia fenomenoldgico-existencial de Karl Jaspers»,en Revista Ethos,
https://revistaethos.wordpress.com/2012/01/14/situacionlimite/?blogsub=confirming#subscribe-blog (Ultima consulta 22-3-2017). La
cita de Jaspers pertenece a La filosofia desde el punto de vista de la existencia. Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 1978.

p17.

3. Invito a acercarse a la obra de Byung-Chul Han, La agonia del Eros (Barcelona 2014), en la que reflexiona con audacia sobre esa
fuerza trascendente del Eros para la creacion artistica, para la politica y para el pensamiento en general.
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Por ultimo este amor que trasciende sin trascender,
si no se reprime a si mismo se expresara como el an-
helo de que haya algo, o mejor alguien, mas alla del li-
mite. El deseo de trascender los limites vivido como
amor erotico, amor carencial, esta prehado de la es-
peranza de que los limites sean superados desde el
otro lado. La esperanza de que mas alla del limite que
intentamos impotentemente superar, exista alguien,
fuente de un amor agépico, sobreabundante, que alla-
ne los abismos y abata los muros. Que nos libere en
definitiva de nuestros limites.

Maslow, por su parte, nos hablard de experiencias
cumbre (peak), en la linea de lo que otras corrientes
psicolégicas denominaran «estados de flujo», conce-
bida como un estado alterado de conciencia que se
considera en la base de muchas experiencias huma-
nas de plenitud, desde las experiencias misticas has-
ta otras experiencias de contemplacion estética o in-
cluso deportivas.

En las experiencias cumbre se da por tanto una di-
solucién de las fronteras del yo, una fusién con todo
el universo. Existe por tanto una trascendencia del yo,
una difusién de nuestros limites, y una comunién con
lo que nos rodea. No importa nuestra historia pasada
ni nuestros miedos y anhelos futuros, estamos inmer-
sos en el aqui y ahora pero mas alla de nuestros limi-
tes habituales*.

Maslow interpreta este tipo de experiencias en co-
nexion con el proceso de autorrealizacion, liberandolas
de cualquier otra connotacién psicopatoldgica. Estas
experiencias no solo no son negativas, sino, al contra-
rio, expresan lo mas noble de la experiencia humana.
Lo cual se refleja no sélo en el momento mismo de la
experiencia, sino también en los efectos que esta tie-
ne para el resto de la vida de quienes la experimentan:
unidad (interna y externa), una fuerte emociéon positi-

va, la trascendencia a las categorias espacio y tiempo,
sentido de lo sagrado (numinosidad), inspiracién al ta-
lento, naturaleza paraddjica, objetividad y realidad de
las percepciones obtenidas, inefabilidad...

Sin embargo para Maslow es muy importante sepa-
rar esta experiencia de cualquier referente teoldgico o
sobrenatural, aunque durante miles de anos se haya
asociado con tales cosas. Por ser ésta una experien-
cia natural, si bien dentro del terreno de la ciencia, yo
la llamo experiencia limite.

Estarifamos ante lo que se ha venido en llamar un
trascender sin trascendencia. Dicho de otro modo in-
terpretar las experiencias del limite desde el pre-jui-
cio de que no existe nada mas alla del limite y que por
tanto resulta absurdo intentar trascenderlo.

Permitidme para terminar proponeros una imagen
en la que quedarian presentadas estas dos posibles
interpretaciones del limite. Imaginad dos personas
encerradas en una estancia, después de haberla re-
corrido vy disfrutado de su contenido acaban sintién-
dose encerrados y se acercan a la pared, comproban-
do dolorosamente la solidez de los muros, buscan al-
guna puerta, y la encuentran también cerrada. En ese
momento su actitud se divide: Uno de ellos golpea
la puerta incesantemente con la esperanza de rom-
perla o de que alguien, al otro lado escuche sus gol-
pes y venga a sacarlo. Por el mismo motivo permane-
ce atento a cualquier ruido que pudiese proceder del
exterior. La segunda decide forrar de espejo las pare-
des, como hacemos con los ascensores, para perder
la percepcién del limite y tener asi «cierta sensacion
de amplitud».

Personalmente prefiero poner oido a quien, desde
fuera, también golpea insistentemente la puerta pero,
excuso decir, que en nuestra sociedad narcisista, lo de
los espejos encontrara siempre un «amplio mercado» [A]

4. Padilla, Experiencias Cumbre Maslow, en https://joaquinfpradilla.wordpress.com/2013/06/11/experiencias-cumbre-maslow/ (ultima
consulta 1 de abril de 2017). Puede ser una primera introduccion al concepto de experiencias cumbre en conexiéon con la experien-

cia numinosa de Jung.



