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Editorial

LUIS FERREIRO, DIRECTOR DE ACONTECIMIENTO

La crisis y el derecho a la vivienda

n los Ultimos meses ha saltado a primer plano de la opinion publica el escandalo de los desahucios. Han tenido que
producirse varios suicidios para que la tragedia de los desahuciados nos haya hecho ver una situacion social into-
lerable, provocada por una crisis que, ademas de su crudeza, ha creado condiciones en las que unas leyes injustas

han producido sus peores efectos.
Se cuentan 50.000 expropiaciones de viviendas en los nueve primeros meses de 2012, que se suman a cifras simi-
lares en los tres afos anteriores. Esto deberia ser la gota que colme el vaso de la paciencia de una sociedad harta de so-
portar la perversién del mercado inmobiliario y financiero espafol y de las politicas que han tratado de paliar sus crisis

Continda en la pagina siguiente



EDITORIAL

particulares —que estan en el origen de la crisis de to-
dos—, y de salvar a los culpables y no a las victimas.

A la vista de esto, leer la constitucién espafola suena
a sarcasmo cuando proclama «el derecho a la propiedad
privada» (A. 33.1), o que «todos los espafoles tienen de-
recho a disfrutar de una vivienda digna y adecuada» (A.
47). Siempre se ha asegurado que el régimen capitalista
consagra la propiedad privada como uno de sus funda-
mentos, sin embargo, asistimos al espectéaculo singular
del gran capital financiero impulsando la expropiaciéon de
la propiedad privada... de los débiles, los pequefos, los
insolventes, claro esta.

La realidad es que todos gobiernos, en lugar de ase-
gurar que la vivienda sea un bien que satisfaga una nece-
sidad humana primaria e indispensable, han dejado que
se desarrolle un mercado en el que la vivienda es un bien
de inversién y lo han dejado a merced de la actividad es-
peculativa, dando lugar a la afluencia de oleadas de dine-
ro caliente y de dinero negro, puesto que ademas ha si-
do un gigantesco foco de fraude fiscal.

Ante la gravedad de los hechos, ante la injusticia que
la crisis no ha hecho méas que desenmascarar, es preciso
exigir a las autoridades un cambio de rumbo decidido,
que vaya mas alla de las timidas medidas paliativas apro-
badas, que no hacen més que poner un parche sin curar
la herida. Nos atrevemos aqui a sugerir algunas lineas
que rectifiquen lo que esté torcido:

1. El Estado debe asumir la obligacién de amparar el «de-
recho a disfrutar de una vivienda digna y adecuada»

que poseen todos los espanoles (CE, A. 47), aunque
para ello tenga que enfrentarse a cualesquiera intere-
ses que se opongan a ello, por legitimos que sean,
aplicando toda su autoridad y recurriendo si es nece-
sario al principio de que «toda la riqueza del pais en
sus distintas formas y sea cual fuere su titularidad esta
subordinada al interés general» (CE, A. 128.1).

Si el gobierno tolera que haya espanoles sin techo in-
curre en dejacion de su responsabilidad. En este sen-
tido, los recursos del llamado «banco malo» deben po-
nerse a disposicion de las administraciones responsa-
bles de garantizar viviendas dignas, y de ningin modo
facilitar que se conviertan en bienes que continten las
practicas habituales del mercado inmobiliario. Que evi-
te pérdidas a las instituciones financieras es acepta-
ble, pero no lo es que el objetivo sea asegurarles las
ganancias extraordinarias que provocaron la crisis. Es
exigible que el gobierno dé un destino social a esas vi-
viendas y las dedique a cubrir las necesidades de las
familias.

El poder legislativo debe atender la demanda social
creciente de legalizar la obligacion de la dacién en
pago para cancelar las deudas. Un minimo de justicia
exige eliminar el abuso legal de que el deudor insol-
vente pierda la vivienda y siga endeudado. Si la vivien-
da es la garantia para asegurar la devolucién de un
préstamo, una vez ejecutada esa garantia la deuda
debe cancelarse con la entrega del bien para cuya po-
sesion se recibié el préstamo.
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PENSAMIENTO

El 19 de abril de 1976, en la seccion «Cartas con respuesta» del periddico Informaciones, publicaba José Ji-
meénez Lozano el articulo que hoy, casi cuarenta anos mas tarde, presentamos a los lectores de Acontecimiento,
por su interés y por la hondura de la reflexion que presenta. Pocos meses antes de la fecha de aparicion del arti-
culo, se habfa abierto un debate en torno al tema de hacia dénde iba la sociedad espafola de entonces, en pleno

proceso de transicién politica.

Como nuestros lectores sabran, José Jiménez Lozano es escritor y periodista. Tras una carrera literaria muy
extensa y rica, recibio el Premio Cervantes de Literatura en Lengua Castellana en el ano 2002. Muchos otros pre-
mios ornan su haber literario (el Castilla y Leén de las Letras —1988—, el Premio Nacional de las Letras Espano-
las —1992—, el Premio Nacional de Periodismo «Miguel Delibes» —2000—, o la Medalla de Oro al Mérito en las
Bellas Artes, entre otros). Jiménez Lozano es uno de los impulsores de Las Edades del Hombre y una de las fi-

guras mas eruditas del pensamiento espanol actual.

EL RETO DE LOS BARBAROS

José Jiménez Lozano
Escritor, premio Cervantes de Literatura

- acia donde va nuestra sociedad? Proba-
H blemente, el hombre se ha hecho esta

L pregunta innumerables veces, y en cier-
tas ocasiones con un talante muy desasosegado y ra-
dical. Es suficiente pensar, por ejemplo, en Agustin de
Tagaste, enfrentado al cerco barbaro sobre el Imperio
romano. Agustin apenas si puede soportar la idea de
que la cultura del Imperio que ha producido un tal
tipo de hombre refinado: la «urbanitas», la tolerancia,
la misericordia, las costumbres suaves, la vivienda en
el campo, va a desaparecer.Y lo mismo le ocurre a Je-
roénimo, aunque desde otros puntos de vista. Ambos,
Agustin y Jerébnimo, creen en todo caso que incluso
la fe que comparten va a ser arrastrada por los acon-
tecimientos de violencia y muerte, de destruccion y
horror. Como hombre de cultura, Agustin acude, si-
quiera por un momento, a ésta para tratar de hablar
con el caudillo barbaro Genserico y amansarle, pero
éste, «el Tullido», como se le llama, se rie de la plati-
ca docta y piadosa de Agustin, y Agustin vuelve sus
ojos a su biblioteca como implorando a sus libros
que formen una especie de muralla protectora entre
la barbarie y aquella cultura que le es tan querida,
entre las huestes de «el Tullido» y los nifos, los vie-
jos, las mujeres, los encantadores «chalets» y los huer-

tos que son una profunda e inocentisima alegria pa-
ra el espiritu. Pero, ;qué es la cultura?, ;para qué sir-
ve la cultura en los momentos en que la violencia se
encrespa y ahoga la facultad del raciocinio humano,
a la vez que desata sus instintos mas fuertes y prima-
rios? Agustin se refugia, al final, en la oracidn, y es-
pera el golpe, resignado. ;Qué seri, ahora, de la Hu-
manidad? Dios sabri, se responde. En dultimo
término, para él, como para todos los otros cristianos
de su familia espiritual, todo lo que ocurre en la Ciu-
dad del Mundo es légico que ocurra: asesinatos, vio-
lencia, lujurias, rapifias. Agustin ha leido en Plotino,
un pagano, que, a fin de cuentas, no hay nada extra-
no en que el hombre que tiene que morir muera, y
que la pobre Humanidad se guie por el olor de la
carne, la sangre, el dinero o el poder. La historia lle-
ga a ser en este sentido tan mondtona, que a la ma-
dre Angélica de San Juan todo lo que sucede en el
mundo llegara a parecerla puro runruneo de moscas.
El mundo va siempre a revolcarse en su vomito de
maldad y estupidez, como la perra de que habla la
Biblia.

Si, pero la Humanidad ha tenido otros momentos
muy diferentes, y, en el Renacimiento o la Ilustra-
ci6n, ha creido ver, ha estado segura de ver que po-
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PENSAMIENTO

dia hacer su propia historia de modo muy distinto:
asumiendo los viejos ideales griegos, esclareciendo la
inteligencia, transformando las férmulas politicas, en-
terrando las religiones, echando mano de las técnicas.
Y el progresismo decimonodnico pensaba que no pa-
saria aquella generacidn sin haber entrado en la Tie-
rra Prometida de una Humanidad nueva. El marxis-
mo explicard después que con la transformacién de
las estructuras y de las relaciones de produccién y la
desaparicion del trabajo constrictivo y de la explota-
cién del hombre por el hombre, la historia pasaria del
reino de la necesidad al de la libertad. EI Nuevo
Mundo parecia estar ahi realmente. Pero el Nuevo
Mundo han sido Auschwitz y Gulag, el industrialis-
mo y la estupidez consumista, el triunfo del darwi-
nismo social. ;Quién puede mantener ya ilusiones?
Con frecuencia incluso, ya resulta bastante dificil
mantener encendida la simple candelilla de la espe-
ranza sobre la especie. Pero de todas formas, sea cual-
quiera que sea la realidad con la que hayamos de en-
frentarnos, lo que habrad que hacer es conservar la
cabeza fria, incluso para expresar nuestra desesperan-
za, si es el caso, con el menor «pathos» posible. Co-
mo Montaigne, que escribid sus «Essais» en un casti-
llo a cuyas ventanas ni siquiera podia asomarse,
porque un venablo podia volarle la cabeza.
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LO QUE ESTA EN CUESTION ES EL HOMBRE INDIVIDUAL

¢Hacia déonde va nuestra sociedad? La respuesta exi-
gible es multiple, evidentemente, y dependeria de un
analisis conjunto de las previsiones que puedan ha-
cerse en los distintos planos de la existencia: desde el
politico o el econémico al de los habitos y costum-
bres tan sofisticadas y antinaturales que ha llegado a
adquirir el bipedo humano.Y, sin embargo, éste sélo
serfa un analisis de expertos, y un experto no puede
enfrentarse a problemas que no son en absoluto téc-
nicos ni objetivos ni pueden reducirse a ese ambito:
los problemas especificos del ser hombre.Y lo que es-
ta en cuestidn precisamente es el hombre y es la his-
toria, y nadie puede tener la pretension de ser un ex-
perto en este orden de cosas. Cada cual, por el
contrario, tiene derecho a decir lo que entiende y
siente acerca de su destino en cuanto hombre, y lo
que teme o espera de la historia, aunque esto no sig-
nifica, claro estd, que no haya unas cuantas verifica-
ciones que parecen obvias e innegables, y, entre to-
das, ésta: el modo de ser hombre que se delinea en el
Renacimiento, y del que precisamente habla Mon-
taigne, estd clausurando su ciclo o lo ha clausurado
ya. El hombre, como ser singular, con su visién y su
aprension singulares del mundo, con su palabra dis-
tinta de cualquiera otra y por eso enriquecedora, su
rostro inico y su importancia decisiva, porque siem-
pre es un ejemplar Gnico e irrepetible, ha dejado de
ser estimado como un ideal y un arqueti-

po de vida, y ha desaparecido

0 estd en trance

de hacerlo.

llustracion: Ana C. Martin



La libertad, como cumplimiento de la individualidad
personal, sdlo provoca odios y celos ardentisimos por
parte de los Estados y de las masas o de las pequenas
repugnantes ideologias tirAnicas que tratan de secues-
trar nuestras conciencias para liberarnos y salvarnos.
Ser un individuo y cumplirse en la libertad no sélo
se ha convertido en un imposible practico, sino en un
intolerable desafio a los valores de nuestra sociedad,
en un arcaismo ridiculo o incluso subversivo, y esto
no so6lo en el ambito de la politica o de la organiza-
cién social y de las costumbres, regidas ahora por el
«marketing» y los «mass-media», sino en el ambito
mismo de la creacién artistica, en el que, en otras
épocas oscuras de la historia, se habia refugiado. La
novela o la pintura han sido puestas en crisis, en efec-
to, no por las razones académicas y pedantes —irri-
soriamente superficiales— que se aducen ordinaria-
mente, sino porque la vida de un hombre y su
aventura ya no tienen interés para unos hombres cu-
ya individualidad es vacilante o ha sido aplastada, y
porque el rostro o el cuerpo humano individuales o
sus gestos y actitudes valen ya menos que la geome-
tria o el color o las palabras y elementos estructura-
les y mas primarios atin del lenguaje.

En tiempo de Pascal, parecia seguro que sélo un
barbaro seria capaz de eliminar a un ser humano fria-
mente, y entonces se traia a colacién la pardbola del
mandarin chino, que podria matarse apretando un
simple boton en Occidente para significar que en to-
do caso solo asi de lejano y desindividualizado era
posible el asesinato. Pero, ahora, las victimas ya no
tienen rostro propio: son «los otros» que hay que sa-
crificar simplemente a la verdad oficial y a la salva-
cién comtn.Y hasta el inquisidor quemaba creyen-
do firmemente en la felicidad personal ultraterrena
del quemado —lo que era una apuesta atroz e infa-
me, sin duda alguna—, pero ahora ese mismo sacri-
ficio del individuo sera llevado a cabo por los nuevos
inquisidores en nombre de una politica, un plan eco-
némico o una moral de objetivos, o en aras del sen-
tido de la historia. El inquisidor transformaba a Dios
en un Moloch y aplastaba su sentido mismo sacrifi-
candolo a la ortodoxia, pero, al fin y al cabo, cabia la
esperanza de que fuera interpelado por aquella reali-
dad trascendente y acabara en la incertidumbre y en
la conversidn, en la lucidez de sus propios crimenes;

PENSAMIENTO

ahora, s6lo quedan las ortodoxias grandes o peque-
nas, y éstas no son trascendidas por nada: son un Mo-
loch seguro. Porque, ademas, se ha producido una
ruptura total con el pasado, y la nueva instalaciéon del
hombre en el mundo no puede ser interpelada por
ese pasado, por el modo de ser hombre en ese pasa-
do, como individuo y capital mas preciado y Gnico.
No se guarda memoria de él, y, ademas, es definido
como invalido.

Pero tiene razbén el profesor Chaunu: «No hay
progreso sin memoria y no se puede ir hacia adelan-
te sin conservar lo adquirido. Hay dos libertades que
priman sobre todas las otras. La libertad de hacer que
nos viene de nuestros antepasados campesinos (y)...
otra libertad ain mas profunda: la libertad de vivir.Y
tengo la amargura de comprobar que esta libertad de
vivir, la de nacer, hemos dejado que se degrade»,
mientras la siembra de la muerte se ha hecho una ac-
titud banal. Esta Humanidad ha perdido, ciertamen-
te, el horror a la sangre y el gusto por la vida. Into-
xicada por ideologias que vienen a mezclarse con la
eterna fascinacion del poder y del dinero, parece in-
capaz de otra cosa que de muerte, y, si hoy hubiera
que sefialar, como en la mas brutal Edad Media, una
«composicién» penal por la muerte de un hombre, su
valor tendria que fijarse muy por lo bajo, porque es
preciso repetirlo: ;qué es ahora el hombre? El len-
guaje tecnoldgico, tras una «limpieza» de «gentes in-
deseables» o una «massacre», habla tranquilamente de
«contaje» y «resultados». El hombre es sélo una for-
ma vacia, impersonal, extrafia y ajena a nuestro pro-
pio yo, como las representaciones humanas del arte
romano, que son incapaces de decirnos nada, porque
carecen de individualidad. En el orden mismo del
amor humano, el enamoramiento y la lujuria estan
bien muertos; s6lo Eros reina y Eros es ciego, solo se
alimenta de carne impersonal, con tal de que sea su-
culenta, y no mira a los ojos ni sabe lo que son los
tormentos del corazén, ni los tormentos del deseo de
un ser concreto.

Tal me parece, en sustancia, el fondo de la cuestion
si trato de responder a esa pregunta de hacia donde
va nuestra sociedad: hacia la desaparicién del hombre
como individuo y de su expresion en la libertad. Pe-
ro nos resulta impensable ciertamente que ese hom-
bre pueda morir de modo definitivo o que no poda-
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mos evitar su muerte. Después de todo, quiza surjan,
ahora también como en la Edad Media, «monaste-
rios» o grupos de hombres que puedan acumular la
vieja memoria histérica, trazar sugestivas iluminacio-
nes de los mitos que siempre han ayudado a los hom-
bres a serlo y tratar de vivir ellos mismos su indivi-
dualidad y su libertad, exigiendo defensas contra la
banalidad vy la idiocia, la tirania y la barbarie. Aqui y
ahora, una tarea como esta parece la mas desespera-
damente urgente.

¢Y NUESTRA SOCIEDAD ESPANOLA?

Nuestra sociedad espafiola, claro esta, es una parcela
de esa sociedad occidental a la que se la plantea el re-
to que he descrito, pero, desde luego, es muy singu-
lar por muchos conceptos, y, sobre todo, estamos in-
mersos en ella y es la nuestra, y la sonoridad de esa
pregunta, ;hacia donde va nuestra sociedad?, es ver-
daderamente dramitica, un verdadero forcejeo entre
muchas aprensiones y algunas esperanzas. ;Qué espa-
nol no se pregunta, en este momento, hacia dénde
vamos? Y no sblo porque en estos instantes precisos
estemos embarcados en un proceso politico dificil, si-
tuados en el centro de una crisis socio-econdmica
grave o en un cambio radical de costumbres, sino
porque la realidad de Espafa y de la cultura espano-
la hace mucho tiempo que se nos ha hecho proble-
matica y porque, a nivel mismo de la cotidianidad,
todo un sistema de valores de la vividura de la ma-
yoria de los espanoles se estd viniendo abajo o ya lo
ha hecho en medio de un «crac» especificamente
ruidoso.

No podia ser menos. La civilizacién espaiiola se
ancla de modo monolitico a finales del xv y en el
xv1, y se consolida inmediatamente en los anos que
siguen, y, pese a todo, ha recibido luego pocos sobre-
saltos: la Ilustracion no llegd mis que a una reducida
«éliter, y los cambios politicos del x1x —la Revolu-
cién del 68 y la Restauracidon canovista, encarnaciéon
de los valores burgueses de la oligarquia—, si real-
mente significaron alguna transformacién en la «mo-
rada vital» o «vividura» de los espafioles, distaron mu-
cho de metamorfosearla radicalmente. Ni siquiera
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logré hacerlo el experimento republicano del 31, pe-
se a su radicalismo ideologico. Esa «morada vital» o
«vividura» siguieron siendo las del Barroco en nues-
tro pueblo: una vividura anclada en lo religioso-po-
litico, en la incapacidad para el pensar y el senti-
miento civiles, en un cierto misoneismo y xenofobia
y en una conciencia de singularidad exultante de
pueblo elegido, y, a la vez, en un complejo de impo-
tencia o incluso de nihilismo. Perviven los estereoti-
pos seculares de vida hispana y pueden hallarse ante
nuestros mismos 0jos, a poco que se indague bajo sus
disfraces modernos: la «rodomontade», que mas que
fanfarroneria es osadia alucinada; el mesianismo, la
repugnancia al trabajo sistematico, la actitud picara o
anarquica, la desconfianza hacia la inteligencia o su
desprecio, la incapacidad para la solidaridad por en-
cima del propio corral y cotarro ideologico, familiar
o de intereses, la religiosidad nacionalizada y sociali-
zada, mientras todo un cimulo de actitudes vitales y
valores religiosos y tradicionales han caido o estin
cayendo ante el soplo de la modernidad, y, al coinci-
dir la impetuosa entrada de ésta en nuestro suelo con
la desaparicion de un régimen autoritario y paterna-
lista, encarnacién de muchas de esas actitudes secula-
res, se da la angustiosa sensacién entre real y onirica
de que el suelo falta bajo los pies.Y es que al espafiol
le faltan incluso los esquemas mentales con los que
entender la modernidad vy, desde luego, le falta una
cultura moderna y una sensibilidad moderna. Con-
trariamente a otras sociedades europeas, ademas, lo
que falla entre nosotros no es el pueblo, sino las éli-
tes dirigentes, que sélo son dirigentes porque se en-
cuentran en esa posicidon politico-social de dirigen-
tes, pero no por su conciencia histérica de tales, por
su preparacidn para asumir esas responsabilidades ni
por su cultura. También en este caso sigue funcio-
nando en la realidad el viejo valor barroco: «Suerte
Dios te dé, que de saber no has de menester.» «Lo
que hay que trabajar en este punetero pais para llevar
adelante un buen pensamiento», decia don Antonio
Machado Alvarez, el padre de los Machado, y de la
cerrilidad de las propias élites dirigentes en el plano
de la educacién y de la inteligencia puede hacerse,
desde luego, una siniestra antologia: desde los ilustres



«catetos» que impidieron el estudio del francés en el
bachillerato, presionando sobre un Gobierno de Da-
to, o los que tore6 un poco chulescamente, pero con
efectividad, el conde de Romanones cuando entre él
y Castillejo estaban tratando de levantar la Junta de
Ampliacidn de Estudios, hasta el bochorno diario de
la estatal televisidon espanola, que parece una exhibi-
ci6n de ignorancia y zafiedad intelectuales precisa-
mente cuando aborda problemas culturales.Y esto,
para no mentar ligerezas atin mas imperdonables en
instancias culturales mas especificas y altas, o un ha-
blar por hablar de las cuestiones mas serias con total
ausencia de saber y la mayor alegria, y el mayor éxi-
to también.

Aqui llega la modernidad forzando el salto prac-
ticamente desde aquella fatidica fecha en que Felipe
IT prohibe a los espafoles salir fuera de su pais en
busca de saberes y entrar a maestros forasteros. No
ha habido, aqui, Renacimiento ni Ilustraciéon, Ra-
cionalismo, idealismo, positivismo o existencialismo,
salvo en minorias aisladas y aplastadas con frecuen-
cia, sin calado alguno en la vividura y en los esque-
mas mentales de una cierta mayoria influyente y de-
terminante socialmente, de las élites de que arriba
hacia mencidn, y no ha habido tampoco experien-
cia colectiva de las formas de vida y del modo de ser
hombres a que todos esos movimientos de ideas han
dado lugar: no ha habido verdadera experiencia de
la libertad politica jamas, ni tampoco puede hablar-
se, aqui, de una burguesia en sentido cultural.Y, aho-
ra, el mundo moderno irrumpe entre nosotros en el
preciso instante en que en €l estan en crisis y cues-
tidon el hombre como individuo, la libertad, la ex-
presién de la individualidad en todos los aspectos.
Como no hemos tenido experiencia de todo ello,
quedamos facilmente fascinados; con la misma faci-
lidad con que en una cultura que ha vivido de es-
paldas a la modernidad, como la nuestra, se recibe
cualquier subproducto con tal de que venga envuel-
to en el celofin de una etiqueta «snob» o ultimisi-
ma. De las seguridades de Trento pasamos a las se-
guridades ateas del momento, sin haber pasado por
ninguna duda metddica, y las mismas convicciones
politicas, dada nuestra incapacidad para un solo pen-
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samiento civil y no sacral, son tan procesionales y
verbeneras como nuestra vieja religiosidad. Los par-
tidos politicos han venido a sustituir un poco o un
mucho a los frailes, como antes ocurriera ya con los
diputados de la Restauracidn, a los que Costa llamd
«frailes de levita», porque este pueblo barroco no
puede pasarse sin frailes ni ermitas, pendones y es-
tandartes multicolores de cofradias en pugna, con su
verdad absoluta cada una.

Y sin embargo, en la mis honda de las tradiciones
y de las vividuras hispanas, no habria que hurgar de-
masiado para hallar defensas frente al embate de este
tiempo nuestro contra el individuo y la libertad, y, sin
ir mas alla, pienso en el popular «nadie es mas que
nadie», que Juan de la Cruz andaba rezongando por
Segovia y que se unia a la critica de las «autoridades
postizasy de Teresa de Jests o a la feroz critica del
maestro fray Luis de Ledn contra el mal pastor que
aborrega a sus ovejas. Quiza todavia la civilizacién
del dinero y el consumo o la banalidad de los «mass-
media» populares no han asesinado del todo este sen-
timiento. Pero también pienso que un pueblo sin éli-
tes conscientes de su papel ético y cultural, con élites
fascinadas por todo lo epidérmico y superficial del
mundo entero y jugando al péndulo de las ideas
«nobs» en las que ellas no arriesgan nada, pero un
pueblo quiza todo, tardara mucho tiempo en encon-
trar o en recobrar su conciencia de identidad pro-
funda y serd zarandeado por mil solicitaciones. Y
pienso igualmente que en nuestra sociedad espafiola,
sin una cultura viva y fehaciente, sélida y hecha car-
ne del cuerpo social y sin memoria histérica o rene-
gando alegremente de ella, reviviendo en fin su vie-
ja secular actitud de «pose» de «estar» en vez de «ser»
—Ilos espafoles han «estado» erasmistas o liberales,
catdlicos o ateos, pero dificilmente «son» esas cosas, y
de ahi su extraordinario movimiento pendular de
extremo a extremo—, el reto que se abate sobre la
pervivencia del hombre como individuo, de la liber-
tad y del pensamiento personal, va a ser mucho mas
largo y dramaitico. Y si nos mostramos muy cons-
cientes y lacidos de todo lo apuntado podriamos es-
perar que las cosas fueran de otro modo y rebajar un
poco el tono de las sombras de este instante.
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DE LA JUSTICIA A LA TEODICEA

i lo justo fuese «la libertad en igualdad»', tal

definicién atentaria de entrada contra la 16gi-

ca de la definicién misma, dado que lo defini-
do (lo justo) no puede entrar en la definiciéon (la igual-
dad), vista la equivalencia de ambos términos. Pero,
ademas, entre libertad y justicia no parece existir una
relacidn de inclusién o pertenencia, dado que la li-
bertad no se acuesta necesariamente a la bondad, si-
no a la posibilidad de elegir entre lo bueno y lo malo, por
lo que el uso de la libertad no es de suyo siempre
igualitario, ya que de faltar libertad para ejercer lo in-
justo no la habria, no habria libertad.

Tampoco se identifica lo justo con lo igual, pues ya
dijo Aristoteles que lo justo consiste en tratar como
iguales a los iguales y a los desiguales como desigua-
les, toda vez que lo contrario —la igualdad de los
desiguales— perteneceria al desorden de la injusticia.
Hablar, pues, de «libertad en igualdady, tal vez podria
servir para definir lo bello, el orden creativo de la es-
tética, mas no lo justo. En realidad, al definir la justi-
cia por «la libertad en igualdad» y movernos en el
ambito de lo imperfecto, aunque siempre con la es-
peranza de hallar una convergencia asintdtica ideal,
no hallamos ninguna salida para la justicia sin limites.

De donde se deduce que, entonces, el reino de lo
justo en su plenitud no es de este mundo, aunque co-
mience en este mundo, no ha de ser el terreno de lo
marchitable, sino el de lo ético, pero no de cualquier
ética, y menos aun si también ella es marchitable, si-
no de aquella que se abre y se abre a lo infinito, donde
tnicamente habitan la justicia y la libertad sin tacha
y donde el ledn y el cordero pacen juntos. Asi pues,
no solamente en la linea del ser, de la ontologia,
siempre cercana a la catastrofe, sino en la del querer
moral abierto a lo infinito, es decir, en la buena volun-

tad traducida en una accidén caritativa de la compa-
sién y del cuidado.

Lo justo no puede ser enteramente definido den-
tro de los vectores de la ontologia, donde omne ani-
mal post coitum triste, repitamos, porque su planifica-
cidén no estd necesariamente en las cosas si no lo
despierta un sujeto ético calido que tiene su yo en la
capacidad de sentir al ta alli donde mas se le siente,
en su dolor. Sufrir con el dolor del otro y alegrarse
con su alegria y su felicidad es lo que eleva la simpa-
tia natural a la condicién de perfeccion.

Tratase asi de una voluntad moral que descubre
en los sentimientos del ti la propia autonomia del
yo, y no solamente por aquello que del otro nos
complace, sino también por lo que de él nos displa-
ce. Han visto bien Feuerbach y Schopenhauer, an-
tes que Levinas, que no es el yo simpatizante auto-
nomo, sino el ti quien toma la palabra sobre mi
mismo hasta el punto de convertirse de algiin mo-
do en el a priori de mi mas intima subjetividad. Es-
ta com-pasiéon vale intencionalmente para mi mismo
con respecto a mi mismo, no sbélo con respecto al
otro y es alli donde lo mis humano encuentra su
asiento. Aqui, en el entre de la compasidén por el otro
y por mi mismo, la voluntad moral se ve impelida a
hacer el bien. Sin rehusar la fuerza, haciendo vio-
lencia contra la violencia de hacerla o de no hacer-
la, pues da mais fuerza sentirse amado que creerse
fuerte, es como se alcanza la soberania de la magnani-
midad, tan ajena a ese empowerment al que los vio-
lentos e injustos se han aficionado y se siguen afi-
cionando como si descubrieran cosa nueva. Por
tanto, a Machiavello hay que superarlo, no ignorar-
lo, pues si la alternativa fuese ser temido o ser ama-
do, seria cuestion tan sélo de esperar sentados el al-

1. N.R.: El autor se refiere al articulo «Del Estado de bienestar a la sociedad del bien ser», de Luis Ferreiro, Acontecimien-

to, N. 104, 2012/3, pp. 39-44.
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timo arrastre del féretro de la humanidad al corra-
16n de muertos.

A la meta ideal del bien no se llega tapandose los
ojos con la venda de la justicia, ni ignorando la on-
tologia de lo real como punto de partida, sino con los
ojos de la lucidez bien abiertos, es decir, profundi-
zando en la virtud de la epimeleia de uno mismo y de
los demas, mismos que uno, esa ética del nosotros
que no elimina a la ontologia del yo, sino que la re-
convierte desde su ab-negacién, ese interés del des-in-
fer-es, esa civilidad de gozar salvindose todos, esa ge-
nerosidad del género, del género humano, claro esta,
no de cualquier degeneracion solipsista del género.
En resumen, la de la benevolencia y de la gratuidad,
eso si, siempre dando el salto del concepto a la expe-
riencia.Y asi, si no hay mas remedio, ser temido co-
mo punto de partida, ser amado como meta.

Y una dltima precision muy necesaria: desde esta
perspectiva y s6lo desde ella, cabria plantear un orden
ético-religioso capaz de dar perfeccion de plenitud al
orden ontologico de las cosas. Porque la igualdad es
una suerte de categoria necesaria de la razén practi-
ca, que se encuentra en todas las sociedades. Ademas,
como ensefiara Husserl, el ltimo paso de este cami-
no infinito, que como tal nunca se da en la ontolo-
gla, consistiria en la apertura a calzén caido a la feo-
dicea, es decir, ante la justificacién de Dios ante los
hombres y de los hombres ante Dios, a ser posible sin
tanto Schritt zuriick heideggeriano, que ni afirma ni
niega, sino todo lo contrario, llevado por un vago
respeto que parece impotencia y que enreda mucho

2. Cfr. Elster, J.: Tisercas y tornillos. Una introduccion a los conceptos basicos de las ciencias sociales. Ed. Gedisa, Barcelona, 2007,

pp. 70.
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mis las cosas precisamente por dejarlas como estan.
Por el contrario, el sentimiento de injusticia se basa
en la combinacién de «deberia ser de otra manera»,
«es culpa de alguien que no sea de otra manera» y
«puede lograrse que sea de otra manera»’. A lo que
hemos de anadir: «si los otros no pueden hacerlo,
spor qué no lo intento yo?».Y «si yo no lo intento,
sque clase de hombre soy?».

Ulpiano: justitia est constans et perpetua voluntas ius
suum quique tribuendi. «La justicia no es un dato de la
experiencia; no estd encarnada en ninguna parte, ni
formulada en lugar alguno, sino que se sitGa mas alld
de toda encarnacién y de cualquier discurso, como
un ideal. No hay una dignidad humana definida,
constituida por cualidades netas y precisas, porque el
hombre no tiene una dignidad de la misma manera
que tiene un corazén o dos pulmones. Tampoco hay
una dignidad humana concebible de manera definiti-
va. Cualquier concepto de justicia no dejara de ser el
concepto de cierta justicia, realizada en tal momento
del tiempo y en tal lugar del espacio. Hay que ir mas
lejos del concepto, o, mejor dicho, hay que superar lo
que en el concepto es representable, para que, pro-
fundizando mas, logremos alcanzar hasta la misma ley
de la construccion del concepto. Si queremos com-
prender la justicia, no sera separando de lo dado nin-
gun ideal que estaria contenido en ello. La justicia no
es, pues, un resultado; es un esfuerzo, una invencién
progresiva. Nuestro yo es un yo militante; es esfuerzo,
no puede afirmarse mas que como acto de opcidn, y
un acto de opcidn constantemente renovado»’.

3. Madinier, Gabriel: Conciencia y amor. Ensayo sobre el «nosotros». Fundacién Emmanuel Mounier, Madrid, 2012.
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{PERDONAR LO IMPERDONABLE?

(Notas a la sombra de Auschwitz)

|. ACTUALIDAD DE LAS VICTIMAS

Dicho con palabras de Elie Wiesel, en Auschwitz no
s6lo muri6 el judio sino también el hombre, la hu-
manidad del hombre. Aquel horror nos exige impe-
riosamente un ejercicio de memoria, que es un acto
de justicia (W. Benjamin); ain mas, no sblo un ejer-
cicio de memoria sino de rememoracién'. Memoria
como ejercicio de resistencia contra el olvido, por
mas que sea memoria dolorida: «mis recuerdos con-
sagrados y hasta santificados en la misa negra de la
humanidad emanarian gas»’. De la mano de la me-
moria, el Holocausto nos demanda una reflexion ra-
dical en torno a conceptos morales como justicia,
dignidad de las victimas e incluso resentimiento, en-
tendido al modo de Jean Améry como «una forma
moral de protesta contra el olvido»’.

Puesto que nuestro presente «se asienta sobre un
olvido compuesto de ruinas y cadaveres»* algunos
filésofos han hecho un esfuerzo vital e intelectual
para responsabilizarse de las victimas y su memoria.
Emmanuel Lévinas, superviviente del Holocausto
donde perdi6 a su familia, aspira a hacer de la Etica
filosofia primera. Theodor Adorno coloca el sufri-
miento en medio de su filosofia y propone un nue-
vo imperativo categdrico que, dice, Hitler ha im-
puesto a los hombres: «orientar su pensamiento y su
acciéon de modo que Auschwitz no se repita, que no
vuelva a ocurrir nada semejante»; el nuevo impera-
tivo es el deber de recordar, la concepcién moral
del recuerdo, declarar que la injusticia pasada sigue

vigente, y actuar de manera que aquello no se repi-
ta.

Dado que el horror, pese a todo, ha vuelto a repe-
tirse en los genocidios de Camboya o Ruanda, por
ejemplo, esa justicia y esa filosofia anamnéticas siguen
siendo imprescindibles: «Nuestra conciencia sobre la
humanidad del hombre debe partir de la experiencia
del sufrimiento que supuso el campo de exterminio.
No podemos ya pensar el hombre, ni Europa, ni al
hombre en general, desde la cultura del vencedor, ni
siquiera desde el refugio abstracto que tan celosa-
mente ha cultivado la filosofia. Hay que pensarle des-
de el horror y el absurdo de Auschwitz, erigido en
simbolo de todo el sufrimiento por razones operati-
vas»’.

Il. PERDON: QUEBRAR LA DEUDA Y EL OLVIDO

Memoria de los vencidos, justicia de las victimas cu-
yOs rostros expresan una exigencia infinita, resenti-
miento como demanda de arrepentimiento del cul-
pable, ... ;Tendria sentido incluir el perdén en este
abanico de conceptos morales? En ninguna manera,
si hablamos del perdén con frivolidad. A menudo se
confunde el perdon con una disculpa perezosa inno-
ble, una farsa de amnistias y prescripciones mezqui-
nas, un ejercicio frivolo de olvido por mala concien-
cia, una forma cobarde de voluntad reblandecida.
Pero también el perd6n «es inherente a la econo-
mia del renacimiento psiquico» (Julia Kristeva); asi

1. Reyes Mate propone distinguir incluso entre memoria (mnemne) y rememoracion (anamnesis), la primera especializada

en el pasado recordado y la segunda en el pasado olvidado: Memoria de Auschwitz. Actualidad moral y politica. Madrid:

Editorial Trotta, 2003, p. 153.

2. Imre Kertész: Kaddish por el hijo no nacido. Barcelona: Acantilado, 2001, p. 37.

3. Jean Amery: Mds alla de la culpa y la expiacion.Valencia: Pre-textos, 2001. Citado por Reyes Mate: «En torno a una justi-

cia anamnética» In José M. Mardones y Reyes Mate (eds.): La ética ante las victimas. Barcelona: Anthropos, 2003. Pig.

101.
. Reyes Mate: Memoria de Auschwitz. Op. Cit., p. 257.
s. Reyes Mate: Memoria de Auschwitz. Op. Cit., p. 183.

105



PENSAMIENTO

ejercido el perddn supone la invitacidn a ver las co-
sas de otra forma y a verse de otra forma. El perdén
abre un porvenir, un camino libre: «El infierno, seria
el pasado definitivamente impuesto, el pasado cerra-
do, mientras que en el perdén esta irreversibilidad es-
ta presente, y por ello no es un olvido, pero en ese
pasado no deja de haber algo que se abre hacia un
nuevo mundo»®. Ese era uno de los propdsitos res-
tauradores del afio del Jubileo establecido (y nunca
cumplido) en la Ley de Moisés (Levitico, 25): «El ju-
bileo era como un gran borrador que, en plazos fi-
jos, regulaba una vuelta a la igualdad para todos, pa-
ra que cada generacién (49 afios) gozara de iguales
oportunidades socio-econémicas»’. El Jubileo supo-
nia una vuelta del calendario de los hombres y las so-
ciedades a un «afio cero» en el que los esclavos eran
puestos en libertad, la tierra volvia a sus propietarios
originales, las deudas eran abolidas y la ley de la deu-
da quebrada. Este sentido es el que merece la pena

considerar y reivindicar como un elemento incomo-
do, escandaloso, pero esencial en nuestra reflexion
moral acerca del Holocausto.

IIl. PERDONAR LO IMPERDONABLE

El perdén cobra su sentido mas auténtico precisa-
mente cuando se pregunta si es posible perdonar lo
imperdonable. Lévinas insiste en que el perdon sélo
puede ser respuesta al arrepentimiento del culpable y
a su peticién expresa de perdon pero en el judaismo
y en el cristianismo existe otra figura del perdon ra-
dicalmente excéntrica, como don gratuito que se
ofrece incluso alld donde no ha habido una expre-
siébn previa de arrepentimiento. El movimiento del
perddn estd tensado entre esas dos logicas, heterogé-
neas entre si pero a la vez indisociables. Por una par-
te el perdon sélo puede concederse de forma condi-

cional, donde hay reconocimiento de falta,

6. Stanislas Breton: «La otra cara del mundo». In Olivier Abel (ed.): El perdon. Quebrar la deuda y el olvido. Madrid: Edicio-

nes Catedra, 1992, p. 108.

7. John Paul Lederach: EI abecé de la paz y los conflictos. Madrid: Los libros de la Catarata, 2000, p. 28. Cfr. José Grau: «El
Jubileo, maxima expresién de libertad y justicia». En VV. AA: Ser evangélico hoy. Terrassa: Clie, 1988. Christopher J. H.
Wright: Viviendo como pueblo de Dios. La relevancia de la ética del Antiguo Testamento. Barcelona: Publicaciones Andamio,

1996.
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arrepentimiento, confesion y peticidon de perdon. Por
otra parte, no hay perdoén radical salvo en la forma de
don gratuito, incondicional, unilateral, sin circulo de
reciprocidad®. Puestos a perdonar, mejor hacerlo sin
reservas ni condiciones, en su sentido mas excesivo,
mas desmesurado, no en vano la palabra «perdén»
procede del latin per-donare: dar a alguien su deuda,
dar totalmente, dar de mas, anular todas las deudas.

Mencionaremos a dos pensadores que hacen del
perddn un factor crucial en su reflexién sobre el Ho-
locausto: Armand Abecassis y Jacques Ellul, uno ju-
dio y el otro protestante, ambos franceses, ambos
comprometidos con la causa de la persona. Los dos
nos introducen en la «economia del don» reivindi-
cando a pesar de todo la centralidad del perdén para
romper la tirania del tiempo, para «quebrar la deuda
y el olvido».

Armand Abecassis eleva el liston al extremo cuan-
do afirma que lo mas propio del perdén es perdonar
lo imperdonable’. Es preciso acordarse de la falta ya
que si olvidamos no podemos perdonar realmente,
pero se trata de acordarse de la falta para perdonarla
y trascenderla. Abecassis sefiala que el crimen como
tal es inexcusable e imperdonable pero, a la vez, ad-
vierte que una comunidad no puede construirse so-
bre el principio de lo imperdonable porque sin per-
dén no puede continuar la historia. Se perdona vy,
ademas, se perdona por nada.

Esa fue la leccién que Dios ensend a Jonas, tal co-
mo leemos en el Antiguo Testamento. Ninive, la ca-
pital asiria, hizo desaparecer en 722 a.C. a las diez tri-
bus del reino del norte, cinco sextas partes del pueblo
hebreo. Sin embargo, Dios envib a Jonas a predicar
arrepentimiento a aquella ciudad, paradigma del mal
y la violencia absoluta. El profeta se rebel6 a aquella
orden divina y huy6 a Tarsis, en direccién opuesta a
Ninive, porque estaba convencido de que el mal que
aquella ciudad habia cometido contra sus hermanos

era imperdonable. Arrojado al mar y rescatado por un
gran pez, Jonas obedeci6 finalmente a Dios, predico
en Ninive y tal como «temia» aquellas gentes se arre-
pintieron y Dios les perdond. Jonis tuvo que apren-
der que Dios es santo y es justo pero es sobre todo
misericordioso y perdona lo imperdonable. La litur-
gia judia obliga a leer el libro de Jonis en el dia del
Kippur, dia de la expiacion, para aprender a perdonar
lo imperdonable. «Cuando los hombres son capaces
de producir asirios, romanos, cruzados, inquisidores,
Fernando e Isabel, la muy catélica’, cosacos y nazis,
la historia sélo se puede renovar si las victimas judias,
o mas exactamente, los descendientes de estas victi-
mas, les otorgan su perdon, injusto, escandaloso e in-
admisible. A lo impensable y a lo indecible de la ca-
tastrofe y de la Shoah, hay que responder con la
categoria divina, indecible e impensable, del per-

d(’)n»w

. Si negamos el perddn, detenemos la historia
porque el perddn es la condicién fundamental de la
historia.

Jacques Ellul afirma que en sentido estricto sblo
cabe el perdon radical a la luz de la teologia de la
cruz, porque sblo puedo perdonar gratuitamente an-
te Aquel que gratuitamente me perdona, experimen-
tando primero la gracia desmedida del perdén. Paul
Ricceur lo llama la «ey de la superabundancia»':
«cuando el pecado abundd, sobreabundé la gracia»
(Rom.5, 20). Por esto en ltima instancia el perdon
es un asunto entre quien perdona y él mismo, no ne-
cesita de la confesion del otro. Puede perdonar quien
vive gratuitamente en y bajo el perdon de Dios en
Jesucristo. «Sélo puede perdonar (...) el que ha sido
anteriormente perdonado, que vive por haber sido
perdonado, que sabe, a partir del perdén recibido, el
sentido que puede tener un verdadero perdén. Este
perdon de los demas s6lo puede ser la continuacion,
la consecuencia del perdon que he recibido. En Jesu-
cristo, recibo un perddén gratuito, un perdon que no

8. Jacques Derrida: «Confesar-Lo imposible. ‘R etornos’, arrepentimiento y reconciliacién». En Reyes Mate (ed.): La filoso-

fia después del Holocausto. Barcelona: Riopiedras Ediciones, 2002, p. 173.
9. Cfr. Armand Abecassis: «El acto de memoria». In Olivier Abel (ed.): El perdon. Quebrar la deuda y el olvido. Op. Cit., pp.

133-148.
10. Armand Abecassis: Op. Cit., pp. 146.

11.. Cfr. Paul Ricceur: Amor y Justicia. Madrid: Caparroés, 1993.
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me ha costado nada, un perdén al que no tenia de-
recho». Toda mi culpa ha sido asumida por Jesucris-
to, que vino a la cruz para nuestra justicia: «Al que no
cometid pecado alguno, por nosotros Dios lo tratd
como pecador, para que en €l recibiéramos la justicia
de Dios» (2* Corintios §,21-NVI).

Una parabola de Jesus ilustra este principio de vi-
vir bajo el perdéon para aprender a perdonar: Un
siervo debia a su rey una cuantiosa suma de dinero
pero éste, movido a misericordia por sus saplicas,
decidi6é perdonarle; el hombre, apenas salié de pala-
cio tropezd con un consiervo que le adeudaba una
pequena cantidad y desatendiendo sus ruegos, quien
habia sido perdonado generosamente eché en la car-
cel de forma implacable a su consiervo hasta que pa-
gase la deuda; al enterarse el rey de lo sucedido se

PENSAMIENTO

enojd y entregd al siervo antes perdonado a los ver-
dugos (Mateo 18, 23-35). Esta es la conclusion de Je-
sts: «Asi también mi Padre celestial hard con vos-
otros si no perdonais de todo corazdn cada uno a su
hermano sus ofensas» (v.35). Se impone, pues, un
principio radical: «Cuando encontramos al Dios de
Jesucristo, lo encontramos en su perdéon (imagen
concreta de su amor) (...) en el espejo del perdon
descubro la envergadura del dano que he hecho a
Dios y al préjimo. Este daflo queda, a partir de ese
momento, cubierto. Si lo he recibido gratuitamente,
a partir de entonces, tengo que conceder yo tam-
bién, gratuitamente y sin calculo, el perdén a aquel®.
Nuestra parte es no olvidar que hemos sido perdo-
nados y ejercer también la desmesura del perdén
«hasta setenta veces siete» (Mateo 18,22).

12. Jacques Ellul: «Pues todo es graciar. In Olivier Abel (ed.): El perdén. Quebrar la deuda y el olvido. Op. Cit., pp. 120.

13. Jacques Ellul: Op. Cit., pp. 121.
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José M. Linares
Licenciado en Filosofia

CAFES LITERARIOS

a importancia que ejercieron los cafés en el
desarrollo del conocimiento cultural, artistico,
politico, social... etc., lo describe de esta ma-
nera Valle-Inclan: «el Café de Levante ha ejercido
mas influencia en la literatura y en el arte contem-
poraneo que dos o tres universidades y academiasy.
De esa influencia nos hablan estos lugares, que ter-
minaron por ser emblematicos, que presenciaron ho-
ras de intercambio de pensamientos a través de esas
tertulias que en algunos casos venian de un grupo de
tertulianos amantes de la «bohemia»; que terminaron
siendo considerados lugares de conspiracién. La vida
bohemia fue siempre un recurso de las autoridades
para buscar entre ellos a agitadores, rebeldes, subver-
sivos, y en algunas épocas lo peor para las autorida-
des era ser anarquista. Una de las victimas fue un pe-
riodista gallego, Julio Camba, detenido por su
presunta relacidén con Mateo Morral, que intentd el
regicidio en la boda real de Alfonso XIII, siendo de-
tenido, como ocurre en estos casos, con cargos falsos.
El autor de un cuento fue tomado por anarquista,
habia ganado un premio en el periddico El liberal es-
crito desde la prision de Ocafia. Cuando iba ha ser
detenido por lanzar vivas a la Republica, un agente
de la ley le habia tomado por anarquista, éste saco un
arma y se 1i6 a tiros. Tras la concesién de ese premio
fue excarcelado y el periédico le nombré correspon-
sal en Marruecos donde continu6 su vida bohemia.
No todos los tertulianos se daban a la vida bohe-
mia, los mas fueron personajes importantes, e inclu-
so influyentes en su época, como Maraién, Ramoén
y Cajal, Manuel Azafa, Juan Ramén Jiménez,
Ramiro de Maeztu...
Habia cafés literarios en las capitales, ciudades y
pueblos que se apreciaran de tener un cierto nivel
cultural, donde se reunian los intelectuales del lugar
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llustracion: Ana C. Martin

analizando, dando razonamientos sobre los aconteci-
mientos politicos, culturales, los avances cientificos,
etc., algunos estaban dotados de una fuerte persona-
lidad e historia como era el Cafté Gijdn, situado en el
Paseo de Recoletos de Madrid; plumas como la de
Camilo José Cela, Antonio Gala... hasta pequeiios
escritores que sofiaron con vencer el miedo al folio
en blanco pensando que la musas de los cafés les ins-
pirasen aunque solo fuera una vez. La magia de estos
lugares residia en que en su interior las prisas no tie-
nen lugar alguno y las ideas se buscan tomando un
café.

Los salones literarios de la nobleza fueron los ante-
cesores de estas tertulias, eran reuniones de amantes
de las letras que solian estar patrocinadas por un aris-
tocrata.

Pero una tertulia, costumbre de origen espafiol, es
una reunién informal, periddica, de gente interesada
en un tema o en una rama concreta del arte, la cien-
cia, la cultura... para debatir, informarse o compartir
ideas, opiniones, conocimientos; los participantes son
intelectuales, llamandoseles contertulios o tertulianos.
El que hubiese tertulias taurinas indica el grado de
didlogo, comunicacién y sociabilidad entre la pobla-
ci6én. Una norma no instituida, pero asumida, era la
de desacreditar sin piedad a la persona que no venia
a la tertulia o que tardaba en aparecer, esto servia pa-
ra que nadie faltara y todos se tomaran en serio su
asistencia y pertenencia a la misma. Los habituales de
las tertulias tenian cierto nivel de conocimiento y
servian como instrumento educativo de primer or-
den, en ellas lo que se aprendia era a escuchar al otro,
con un sentido critico que servia para estrechar rela-
ciones de amistad, relacionarse con los de su gremio,
enriquecerse culturalmente y los neodfitos aprender
de los mas experimentados.



Eran espacios de socializacién vy, con la construc-
cién de casinos, se posibilitd que las tertulias en las
provincias fueran fijas.

Citaremos algunos de los cafés mis emblematicos
como fue el Café Pombo, a donde Ramén Gémez
de la Serna asistia asiduamente, cerca de la Puerta del
Sol; Antonio Machado en el Café Espanol y en el
Café de las Salesas; el Café de Fornos, el del Gato
Negro, Café Levante; Café Colonial; Ortega y Gas-
set en La Granja del Henar, por el Café Marfil pasé
Jacinto Benavente, el Café del Prado donde acudia
Marcelino Menéndez Pelayo, en el Caté Espafiol los
hermanos Machado y asi multitud de lugares.

Ademas de estos Cafés estaban los denominados
Cafés de barrio, como el Café de San Millan, fre-
cuentado por las clases populares, comerciantes am-
bulantes, mozos de mulas, arrieros, y por gente de
clase media; los Cafés Negresco y Granja del Henar
eran considerados de barrio por su lejania del centro
pese a estar en la calle Alcald; el Café del Norte, en-
tre la Red de San Luis y la calle Hortaleza; el Caté
Oriente, después llamado Café Social de
Oriente, entre las calles de Atocha y Drumen;
el Café Bilbao, entre Carranza y la Glorie-
ta de Bilbao; el Café Europeo y en-
frente el Café Comercial, donde se
reunian las jovenes promesas, en la
calle Fuencarral, en el barrio de Sa-
lamanca el Café Jorgen Juan; el Ca-
fé Roma y la Cerveceria el Aguila.

El ambiente cafeteril fue una de las
estrategias de Las Misiones Pedagdgicas,
inspiradas por la Institucion Libre de
Ensefianza, cuyo deseo era lle-
var la cultura a la calle, a los
pueblos y ciudades de Espa-

EDUCACION

na. En estas Misiones fueron dos tertulianos los prin-
cipales actores, Alejandro Casona y Eduardo Vicente.
Con el ministerio de Fernindez de los Rios, el de Ins-
truccién Publica, Lorca y Ugarte montaron La Barra-
ca para llevar a los pueblos la cultura que hasta enton-
ces sOlo era accesible en Madrid o Barcelona. Hay que
recordar que muchos tertulianos, el 14 de abril de
1931, se convirtieron en padres de la patria en el Se-
nado o en el Congreso, como fue el caso de Azana.

La sombra de los cafés literarios se extendid en el
pueblo y asi nacieron en los Ateneos libertarios, en
las Casas del Pueblo, con tertulias, conferencias, co-
loquios, etc.

Este modo de proceder, de didlogo, de intercam-
biar informacidén, conocimiento.... amistad, se vio
que era el camino para difundir las ideas de libertad,
de igualdad, de fraternidad y propiciar un mundo

mejor, un mundo sin repre-

sibn; y en esa busqueda

de la libertad de ex-

presién, durante la

dictadura del gene-

ral Franco, se rea-

lizaron  centros

culturales  que
evolucionaron

hacia cineforum,

teatro leido, poesia

dialogada.... todo

ello para difundir

ideas de socializacidn,

de tolerancia, de igual-

dad, de honradez... del al-

zarse contra los regimenes

8 dictatoriales.
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También se vio favorecida la impresién escrita, no
habfa tertulia que en algin momento no sacara a la luz
una revista propia de los tertulianos; durante los afos
veinte y primeros de los treinta se registrd un auge de
las revistas literarias y artisticas, donde los consagrados
y las jovenes promesas encontraron una tribuna don-
de darse a conocer y donde exponer sus opiniones e
ideas. Citaremos algunas como EI Nuevo Mercurio, He-
lios, Renacimiento, Germinal, Prometeo. La revista Espafia
nacid en 1914 fundada por Ortega y Gasset, que des-
de hacia 4 anos era catedratico de Metafisica de la
Universidad de Madrid, sustituyendo a Nicolas Sal-
merén. Llevé a sus hojas importantes hombres de lo
que él denomind la Espafia Real, destacando Rami-
ro de Maeztu, Ramén Pérez de Ayala, Eugenio
d’Ors, Manuel Azafia, Martinez Sierra, Benavente o
Valle-Inclan. Es el antecedente de la
Revista de Occidente, que fundaria el
propio Ortega en 1923.

La Revista Pluma estuvo idea-
da por Manuel Azafia y se edito
por primera vez en el mes de ju-
nio de 1920 con treinta y ocho
numeros, importante cifra para la
época. La redaccidn de la revista se
hacia en la calle Hermosilla, n° 24,
en el domicilio de Azafia. A pesar de
la prosa eficaz de D. Manuel su
triunfo como literato se le negd en
rotundo. Su obra mas importante fue
el monografico de 1923 sobre Valle-In-
clan. La revista Buen Humor donde Gu-
tiérrez fue el preludio del humor del absur-
do.

Después de este repaso historico, hoy en dia
con los nuevos medios de comunicacidn social, han
cambiado los habitos de dialogo, Internet con sus
foros de discusidn, las video conferencias, los twen-
tis y demas sitios de amistades, los blogs, etc. hacen
que las tertulias sean planetarias, no estan sometidas
al lugar, aunque se pierde cercania y conocimiento
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personal, ya que se puede vivir en el anonimato, que
por tener tiene sus ventajas y sus inconvenientes...
tan influyentes son que valdria lo que decia Valle-In-
clan al inicio de esta reflexion. La dinamica que esta
imponiendo la tecnologia hace que los aconteci-
mientos pasen tan deprisa que no nos da tiempo a
adaptarnos a los cambios, tan rapidos nos parecen,
que nos pasan por encima y se desvanecen tan verti-
ginosamente y se vuelve obsoleto nuestro conoci-
miento de un dia para otro, no se detiene el tiempo,
como cuando se iba al Café a inspirarse, a dialogar, a
intercambiar informacién, hay tanta informacién
que las preguntas que se hacia Kant no nos sirven,
hoy hay que preguntarse ;qué quiero saber?, ;qué
quiero hacer?, ;qué puedo esperar? Porque el cono-
cimiento para existir, por lo menos aparente-
mente, esta ahi, en
Internet.




Pedro Zabala
Instituto E. Mounier. La Rioja

RELIGION

llustracion: Ana C. Martin

LOS CAMINOS HACIA DIOS

a especie humana se caracteriza por su capaci-

dad de comunicarse, de hablar, de pensar, de

hacerse preguntas. Algunas son instrumentales,

nos sirven para sobrevivir, para ir conociendo la rea-

lidad de la que formamos parte, aunque con nuestra

reflexién nos distanciemos de ella. Pero pueden sur-

gir, otras mas hondas, repetidas a lo largo de los si-

glos, squiénes somos?, ;de donde venimos?, ;a donde

vamos?, scudl es el sentido de la existencia?... sexis-
te Dios?.

A esos interrogantes, se ha intentado dar respues-

tas, muchas de ellas aceptadas acritica y ciega-

mente. De hecho, muchos hemos

sido educados, dentro de una

sociedad homogénea, de

esa manera. Pero al ma-

durar, al encontrar

respuestas distintas

a las nuestras, al

leer, al dialo-

gar, al refle-

xionar,
surgen
las du-
das vy
caben %%
dos opcio-

nes: abando-
nar esas inte-
rrogantes como
irresolubles o em-
pecinarse en una
baisqueda inagotable
que, mas alla de abstrac-
ciones racionales, se centre
en la vida humana misma para
ir buscando alguna luz.

Una de las cuestiones basicas con las
que topamos es la existencia del mal en la histo-

ria. No el mal fisico, del dafio causado por la finitud
de un mundo imperfecto en evolucidn, fruto de un
azar y de una necesidad matematica, cuya dinimica
va lentamente desentrafiando la ciencia, sino del mal
moral: el dafo causado por unos seres humanos so-
bre otros, la violencia cainita que va recorriendo la
historia de la humanidad, desde nuestros origenes
hasta nuestros dias.

Este sufrimiento universal, esa trigica sucesion de
victimas, nos interpela y nos plantea la cuestion mas
honda: ;ese dolor, esas injusticias, quedaran definiti-
vamente impunes?, ;se borrard para siempre la me-
moria de esas lagrimas lacerantes?. Condolernos de
esas humillaciones, de esos atropellos provoca, en
quien se siente impregnado de ese sentimiento pro-
fundo, la natural indignacién. No hay derecho, la jus-
ticia exige reparacién satisfactoria.

Pero el analisis ha de ser en profundidad. Es cierto
que hay -los ha habido en el pasado y desgraciada-
mente es de prever los siga habiendo en el futuro-
verdugos y victimas. Pero la linea divisoria no siem-
pre es muy clara. Verdugos hay que primero fueron
victimas y personas aplastadas que desplazan su frus-
tracidén contra otras mas débiles que conviven con
ellas.Y no faltan los que con su silencio culpable y
cobarde, mirando hacia otro lado, se convierten en
complices de los verdugos, no moviendo un dedo

para ayudar a las victimas.

it
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Pero no se trata siempre de violaciones graves de
derechos humanos. Hay otros atropellos menores,
cotidianos, que pasan casi desapercibidos. Cada vez
que en nuestros encuentros con otras personas no
respetamos su dignidad, las cosificamos, las converti-
mos en medios para conseguir nuestros mezquinos
intereses egoistas. Encerrados en nuestro ego absor-
bente somos, a menudo, incapaces de mirar al otro
como otro td, digno del mismo respeto que recla-
mamos para nosotros. Lo peor es cuando ese prima-
do del egoismo se convierte en estructura social, en
sistema econdmico-politico, donde todo vale para
conseguir el maximo beneficio individual. Sistema
que, como estamos viendo, conduce a la mayoria de
la humanidad a la miseria, al hambre, a la pérdida de
morada, al desarraigo...

La pregunta surge sola: si existe Dios, ;como pue-
de consentir esas cosas? O es tan impasible —vive tan
alejado de nosotros que el sufrimiento de los huma-
nos no le turba— o tan impotente que no puede re-
mediarlo —jen cuyo caso qué diantre de dios es!—.
La respuesta tedrica de su respeto absoluto a la liber-
tad del ser humano puede satisfacer a la fria razén,
pero deja inquieto al corazdn.

Rozamos la cuestién clave del misterio de la exis-
tencia y de la divinidad. La respuesta de aquella filo-
sofa y mistica judia holandesa Etty Hillesum que
murid gaseada en un campo de concentracidn nazi,
nos puede dar una pequefia luz paraddjica: «Quiero
ayudarte, Dios mio, para que no me abandones, para
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que no te extingas en mi. Pero no puedo garantizar-
te nada. S6lo una cosa se me hace cada vez mas cla-
ra: que TG no puedes ayudarnos, sino que nosotros
debemos ayudarte a T1.Y asi es, como en definitiva,
nos ayudamos a nosotros mismos. Es de lo tinico que
se trata: salvar una parte de Ti en nosotros y quiza asi
podamos colaborar a que resucites en los corazones
atormentados y desgarrados de otros hombres».

Ciertamente, como dice Jestis Bonet, «intuimos
que el misterio del sufrimiento y de sus victimas, in-
separable del misterio del bien y del misterio de
Dios, no va a permitirnos una respuesta final que no
sea un acto de confianza (o de desconfianza) —un
acto de fe, en el fondo— que muchas personas que
sblo buscan en la razén instrumental, quiza no van a
compartir, por lo que optardn —con toda legitimi-
dad, por su supuesto— por la duda escéptica o por el
agnosticismon.

Los creyentes sabemos que necesitamos ser libera-
dos, hemos hecho una apuesta de confianza. Apuesta
que entrana un compromiso de vida, pues como di-
ce Josep Maria Coll: «Biblicamente s6lo puede ha-
blarse de Dios en relacién con promesa, futuro e His-
toria. Seglin esto, la pregunta sobre si Dios existe se
convierte en si existe para nosotros una promesa (y
no se trata sélo de suefios humanos) y si El, que la
hace, cumple su palabra. En este contexto, ‘creer’ sig-
nifica haber ganado la promesa nuestra confianza,
meternos en ella y arriesgarnos con ella en nuestra
vida, ser cambiados por ella interna y externamente».



CENTENARIO DEL NACIMIENTO DE JACQUES ELLUL TESTIMONIO

Carlos Diaz
Prof. de Filosofia de la Universidad Complutense de Madrid llustracion: Ana C. Martin

JACQUES ELLUL:
UN PENSADOR ANARCO-CRISTIANO

Irazo biografico minimo

acques Ellul fue doctor en derecho romano y

humanista sabio' nacido en enero de 1912 en

Bordeaux vy fallecido en 1994 a los 82 afios, in-
tenso y extenso escritor traducido a una decena de
lenguas, catedratico de la universidad de Burdeos y
exponente de compromiso por la humanidad, lo que
le fue compensado con el titulo de Justo entre las na-
ciones de la fundacion Yad Vashem de Jerusalén en ju-
lio de 2002 por haber ayudado por cuenta y riesgo
propios a familias judias durante la ocupacién hitle-
riana de Francia: un testimonio profético al que ha-
bia precedido su resistencia contra el nazismo®. Sus
ancestros paternos eran italianos y serbios, y los ma-
ternos portugueses y franceses, todos ellos familias ri-
cas venidas a menos y de origen judio. De joven fue
educado en el dominio de idiomas clasicos y moder-

nos, asi como en la tradiciéon de los valores aristocra-
ticos —honor, cortesia, moral, dignidad, resistencia a
las presiones, rebeldia contra toda forma de autorita-
rismo—, y siempre recordd con gratitud el ambien-

te de la casa familiar, de ahi que valorase extraordi- en la politica municipal de Burdeos junto con Char-
nariamente la amistad, en particular la de Bernard bonneau oponiéndose a la brutal explotacién turisti-
Charbonneau, ecologista avant la lettre, y la del tedlo- ca de la Aquitania. Perdida su lucha contra la tecno-
go Jean Bosch, asi como también la de su propia es- cracia, la burocracia y el capitalismo, se retir6 de la
posa, fallecida en 1991. Miembro del Consejo Ecu- politica. Represaliado por el régimen de Vichy pri-
ménico de las comisiones técnicas de la Iglesia mero, no encontr6 suficiente apoyo social después
Reformada de Francia, fue también militante activo para llevar adelante su hermosa causa’.

1. Aunque sus bioégrafos le presentan como «jurista, historiador, sociélogo y tedlogo protestante», él no se reconocia en
nada de eso: «Personalmente no soy sabio, ni exégeta, ni hermeneuta, ni tedlogo» (Ellul, J.: La razén de ser. Meditacion
sobre el Eclesiastés. Ed. Herder, Barcelona, 1989). ;No seria mejor llamarle meditador del Eclesiastés?

2. Cfr. el libro publicado por Patrick Troude-Chastenet Sur Jacques Ellul, un penseur de notre temps. Ed. Lesprit du temps,
1994. Recoge el Coloquio internacional «Technique et société dans I'ceuvre de Jacques Ellul». Institut d’études
politiques, Bordeaux, 1993.

3. Cfr. Chastenet, P: Entretiens avec Jacques Ellul. La Table Ronde, Paris, 1994; Vanderburg, W: Ellul par lui méme. La Table
Ronde, Paris, 2008.
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UN PERSONALISMO TEMPRANO

La cosa comenzd en su etapa universitaria —junto
con su inseparable Charbonneau— con la adhesiéon
a los grupos Esprit —en 1936 tan sé6lo se formaron 32
grupos; en el de Paris estaba Merleau-Ponty— de
Gasconia y a L’Ordre Nouveau®, otro colectivo perso-
nalista de comienzos de los afios treinta contra el des-
orden establecido’. Los personalistas gascones de los gru-
pos Esprit encarnaron la fraccién mas individualista,
libertaria, federalista y ecologista de L’Ordre Nouveau,
lo que hizo de ellos unos marginales en el seno de
una corriente ella misma minoritaria y en creciente
desacuerdo con Mounier, a quien Ellul, con su forti-
simo caracter desde la infancia hasta la muerte, cali-
fica de autoritario, demasiado poco critico respecto a
los fenémenos de mutacion de la sociedad (el peso
creciente del Estado y de la técnica) y al mismo
tiempo demasiado espiritualista e indiferente a toda
necesidad de revolucion, pese a su didlogo con el
marxismo®. A cuatro manos y en aquel contexto los
dos companeros, Charbonneau y Ellul, decidieron
editar policopiados algunos ejemplares de su propio
Manifiesto y difundirlo entre los pequefios grupos
personalistas de Burdeos y del Suroeste de Francia
bajo el titulo Directives pour un manifeste personnaliste

(1935) que, como no podia ser de otro modo dada la
juventud de sus autores, tenia el cardcter de mero tes-
timonio geneal6gico’ y trataba de demostrar en 83
puntos la impotencia de la politica frente a la supre-
macia de la técnica y del Estado, tanto en los regi-
menes capitalistas, como en los fascistas o en los co-
munistas, frente a los cuales postulaba una revolucion
federalista de corte proudhoniano en el terreno po-
litico («Ja salvaciéon exige la disminucién del poder
efectivo de los Estados») y en el econdémico (<hasta
hoy la economia dirigida no se preocupaba de lo que
constituye la condicidén misma de la economia, la
técnicar), pero eso no bastaba ya: «el problema no s6-
lo se plantea en el plano politico-econdémico, sino en
el de la civilizacién misma, a saber, en el de la ética,
las costumbres y las formas de pensar, en la vida co-
tidiana de cada uno de nosotros». Para eso debe el
hombre liberarse del «pecado socialy, que le lleva a
renunciar a su vocacidn de libertad y a configurarse
seglin la presion social. Y todo esto viviéndolo de
verdad, pues durante los afos treinta organizaron va-
rios campos en los Pirineos (donde nacid Esprit), so-
bre todo con pequeiios grupos electivos de estudian-
tes protestantes, para experimentar fisica y
concretamente, en contacto con la naturaleza, su mo-
delo de sociedad pluralista®.

4. Fundado en mayo de 1933 por Denis de Rougemont y animado por Alexandre Marc y Arnaud Dandieu, que sostu-
vieron una relacién de amor-odio con la revista Esprit de Mounier fundada un afo antes. Cfr. Winock, M: ‘Esprit’. Des
intellectuels dans la cité 1930-1950. Editions du Seuil, Paris, 1996.

6. Cfr. Mounier, E: Comunismo, anarquia personalismo. Obras Completas en cuatro volimenes, vol. . Ed. Sigueme, Salamanca,

1992.

Algunas noticias las proporciona el propio Ellul en Engagement et dégagement. R éforme (revista formada y dirigida preci-
samente por Jean Bosch), 21 de enero 1939; en Engagement et dégagement (Sacrifice et lucidité: Jean Paul Sartre et Emmanuel
Mounier, Réforme, 21 enero, 1950; en MM. Cassou, Vercors, Mounier, Strachy et Zilliacus: c’est n’est pas le communisme qui a
change, c’est vous, Réforme, 25 de marzo 1950, 0 en Pourquoi je me suis séparé de Mounier, Réforme 15 abril 1950. En este
Gltimo articulo afirma Ellul que el movimiento Esprit se ha degradado de 1937 a 1939 debido a su «filosofia tomista»:
«Mounier no podia, escribe Ellul, renunciar a esa idea de un hombre que decide casi libremente, demiurgo y en todo
momento capaz de dominar los poderes». Dicho con Henri Marrou: un desacuerdo teoldgico (déviation eschatologique)
separaba a los discipulos de Karl Barth, creador de una corriente neocalvinista en el protestantismo, que hacia que los
intelectuales protestantes —entonces mas separados del catolicismo que hoy— viesen en el «optimismo» catdlico los
malos efectos de la influencia tomista.

Texto de quince paginas reproducido y anotado en Revue Frangaise d’Histoire des Idées Politiques n° 9, primer semestre
de 1999, pp. 159-177.

Cfr. el namero 1 de los Cahiers Jacques Ellul editados bajo el titulo Dossier pour les années personalistes por la Association
Internationale Jacques Ellul, Burdeos, 2003 (21, rue Brun 33800 Bordeaux). También puede consultarse al Groupe Paris-
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En esa linea, nunca abandonada, en Le personna-
lisme, révolution inmediate (1935)°, Ellul se esfuerza por
precisar la nocién de institucidn, asi como por definir
los contornos de una revolucién auténtica contraria a
los movimientos de masa, asunto sobre el que volve-
ra siempre, por ejemplo en La subversion du christia-
nisme (1984): «Si el cristianismo es honorado en el
mundo es porque ya no es cristianismo», o en L'illu-
sion politique (1950), o en su articulo publicado tras la
victoria de las izquierdas Rien d’important: ;Frente Na-
cional, Frente popular?". No hay en ello ningin dilema,
pues ni uno ni otro pueden cambiar gran cosa. Ni en
la derecha ni en la izquierda encontraremos lo esen-
cial». Formulas netamente mounierianas'. En 1936
vuelve sobre la cuestiéon desde otra perspectiva, pero
con el mismo enfoque en su Fatalité¢ du monde mo-
derne: <Nuestra sociedad tal vez no sea mejor ni peor
que las precedentes, pero ahora posee medios de ac-
ci6n hasta hoy nunca conocidos, pues obedece a fuer-
zas separadas de todo control y a medios de accion
que le imponen formas sociales, politicas, econémi-
cas, intelectuales muy precisas pero sin condicién hu-
mana». Todo Mounier estd presente en esta frase.

COMUNISMO, ANARQUISMO, CRISTIANISMO

Su temprana inclinacién hacia el marxismo no impi-
di6 a nuestro autor leer ni simpatizar con Pedro José
Proudhon, autor grandemente influyente entre so-
cialistas y anarquistas franceses durante los siglos x1x
y XX, habiéndole desagradado no sélo el mal trato
personal de Marx a Proudhon durante la I Internacio-
nal de Trabajadores, sino sobre todo «do que me llevé a
detestar a los comunistas fue su conducta durante la
guerra civil espanola y su horrible asesinato de los

TESTIMONIO

anarquistas de Barcelona. Los contactos en ese tiem-
po con los anarquistas espafioles me atrajeron hacia el
anarquismo. Pero habia un obstaculo insuperable: yo
era cristiano. Fue un obsticulo que tuve que afrontar
durante toda mi vida. Por ejemplo, en 1964 me atra-
jo un movimiento muy cercano al anarquismo, el si-
tuacionismo. Tuve excelentes contactos con Guy De-
bord y un dia le pregunté si podria unirme a su
movimiento para trabajar con él. El me respondié
con franqueza que tenia que consultirselo a sus ca-
maradas, siendo el resultado que, en la medida en que
yo era cristiano, no podia pertenecer a su movimien-
to. Por mi parte, yo no podia renunciar a mi fe. Era
posible, se me decia, concebir un moderado socialis-
mo cristiano, pero mas lejos no se podia ir. Desde
ambos lados la incompatibilidad parecia absoluta.,
sin embargo, cuanto mis estudiaba y mas seriamente
comprendia la Biblia, tanto mas clara me resultaba la
imposibilidad de otorgar obediencia al Estado y la
subsiguiente posibilidad de una cierta orientacién
anarquica en la Biblia. Tal era mi punto de vista, aun-
que la teologia con la que me formé, la de Karl Barth
(como es sabido, anarquista antes de ser socialista, fa-
vorable al comunismo después, del que por Gltimo se
arrepintio), aceptaba la validez de la autoridad politi-
ca. Durante los altimos aflos he compartido otros es-
tudios en la misma direccidn, especialmente en USA,
por ejemplo Murray Bookchin y Vernard Eller™.
Tampoco debo olvidar al pionero Henri Barbusse, el
cual, no siendo estrictamente anarquista, vio en Jests
no solamente a un socialista, sino a un anarquista, y a
este propdsito quiero anadir que veo por mi parte al
anarquismo como la mas seria y completa forma de
socialismo, y no sélo he llegado a ello emocional-
mente, sino también intelectualmente. En mi opi-

[lle-de-France», groupe-paris-idf@jacques-ellul.org y al Groupe Marseille (Aix-en-Provence) groupe-marseille-

aix@jacques-ellul.org.

9. Journal du Groupe de Bordeaux des Amis d’Esprit; reedicién Cahiers Jacques Ellul, n°® 1, diciembre 2004, pp. 81-94.

10. Le Monde, 27 de mayo de 1981. Para ayudar a entender el significado de los frentes populares en Europa, y muy especial-

mente en Francia, cfr. mi traduccién del libro VV. AA: ; Frentes populares para Europa? Ed. Zero, Bilbao, 1977.

11. Cfr. Jean-Louis Loubet del Bayle: Aux origines de la pensée de Jacques Ellul. Technique et Société dans la réflexion des mouve-

ments personnalistes des années 30. También Patrick Troude-Chastenet: Jacques Ellul: une jeunesse personnaliste.

12. Christian Anarchy. Eerdmans. Grand Rapids, 1987. «These simple facts show that my studies are not an exception in

Christianity» (Ellul, J: Anarchy and Christianity, cit, p. 9).
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nioén, aunque la Biblia proclama la salvacién univer-
sal de todos por la gracia de Dios, también pide nues-
tra responsabilidad. Después de la conversion nos
comportamos con un estilo de vida y una actitud de
servicio que Dios requiere de nosotros. Nuestra ad-
hesion a la fe cristiana no busca tener privilegios en
relacidén con otros pueblos, sino despertar en nos-
otros un plus de responsabilidad, una nueva actividad.
Y en esto no hay ningln espiritu proselitista cuando
se reconoce al mismo tiempo que la cristiandad, y es-
pecialmente los ‘dignatarios’ de las Iglesias jerarquicas
autoritarias, tan lastrados por sus miedos, miran con
recelo los planteamientos horizontales, que ven in-
compatibles con el dogma y con la distribuciéon del
poder intraeclesial»”’, ninguneando ademas al laicado

y dificultando bastante cualquier pretendido anarco-
franciscanismo.

De todos modos, no fue tinicamente la relacién
con Cristo lo que llevé a Ellul al anarquismo, tam-
bién las cuestiones terrenas de la democracia directa,
por ejemplo la tan central en el movimiento liberta-
rio como la relativa al vofo en las urnas: «;Debe votar,
debe participar en las elecciones de la democracia
burguesa el anarquista? Por mi parte, como muchos
otros anarquistas, pienso que no.Votar es participar en
la organizacion de la democracia falsa que ha sido es-
tablecida a la fuerza por la clase media»™*. No votar,
sin embargo, no va a ser en el caso de nuestro autor
cruzarse de brazos, sino comprometerse en una abs-
tencidn extraparlamentaria muy activa y dificil.

13. «Mi suegra, que fue frontalmente no cristiana, me decia que, cuando yo trataba de explicarle el verdadero mensaje del

Evangelio, era el tinico que decia esas cosas, que solamente me las oia a mi, y que lo que ella oia en las iglesias era
exactamente lo contrario» (Anarchy and Christianity cit, p. 9).

14. Anarchy and Christianity, cit, pp. 15. De este modo se cierra el camino a posiciones anarcosindicalistas como la de Angel

Pestafia, fundador en Espana del Partido Sindicalista, que llegd a tener presencia y participacién parlamentaria.
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llustracion: Ana C. Martin

AHORA QUE ES VERANO,
BARBARA CASTRO GARCIA...

mpezando por la mucha mediocridad que

aporta a la Iglesia catdlica quien estas lineas es-

cribe y siguiendo por la mucha que aportan
todos los trepas, los figurones, los burdcratas antimi-
litantes, las feministas partidarias del aborto y de la
ideologia de género, los falsos progresistas mundani-
zantes, el comin denominador de los fieles que no se
toman en serio la exigente doctrina de la Iglesia so-
bre la familia, los muchos curas que se oponen al
Magisterio y que haciendo de su capa un sayo di-
funden el laicismo a menudo bajo la coartada de dia-
logar con la cultura y la modernidad, y los meros en-
chufados que muy poco o nada arriesgan en el
camino de la fe cristiana, en la Iglesia catdlica que
peregrina por Espafa un testimonio de vida como el
de la joven catdlica espafiola Barbara Castro Garcia
sorprende, descuella.

Nacida en el afio 1981, acaba de fallecer (su fune-
ral en Cordoba se ha celebrado este pasado 7-7-2012):
victima de un cancer durante su embarazo, se neg6 a
recibir tratamiento que pudiera perjudicar la vida del
bebé que llevaba en su vientre: su bebé, sano y salvo;
ella, fallecida. Sin duda, ha dado la vida por otra per-
sona, como Cristo que... Al igual que la ya santa
Gianna Beretta Moya (patrona de los movimientos
provida, por mas que algunas responsables de la mo-
vida provida en Gran Canaria esto ni lo sepan), pe-
diatra italiana fallecida a los 39 afios de edad en el
cuarto de sus embarazos por circunstancias comple-
tamente similares a las sufridas por la joven catodlica
espafiola. Y al igual que otra joven italiana llamada
Chiara Corbella, también fallecida hace unas semanas
por las derivas y complicaciones de un tumor malig-
no que se negd a que le trataran para evitar dafiar la
vida del bebé que llevaba en su vientre.

Ante el testimonio de preferir ofrendar la vida en
fidelidad a unos valores superiores que se profesan —
lo del filésofo francés Emmanuel Mounier: «Hay fi-
delidades por las que vale la pena dar la vida»—, has-
ta se me adelgazan las razones ateas y deicidas de ese
filésofo a un bigote pegado llamado Niezsche: total,
aunque no es clertamente un criterio objetivamente
universalizable de validacion (falsacion diriamos desde
ciertas escuelas filosoficas) de una verdad el preferir
entregar la vida por fidelidad a las convicciones éti-
cas, morales o religiosas profesadas, la fuerza del tes-
timonio martirial. ..

Pero sobre todo ahora que es verano, Barbara Cas-
tro Garcia, por mas que ti goces ya de ese prado sin
otofios que es el cielo —segun dicen los misticos que
es el paraiso—, y ahora que tus intimos te lloran, creo
caer en la cuenta de que testimonios como el tuyo
son los que nos salvan, a todos los que somos medio-
cres y contumaces negadores de la eficacia santifican-
te de la gracia del Espiritu, precisamente de ello mis-
mo: de la desgracia de una vida sin gracia. Tt al menos
has podido repetir con el talentoso y converso escri-
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tor francés Leon Bloy aquello de «Al final de la vida,
s6lo hay un tristeza: la de no ser santo», mientras nos-
otros nos sorprendemos ante tu gesto, atrapados por
la mediocridad de nuestras vidas y por la contumaz
crisis econdémica que ya, mas que econdmica sola-
mente o propiamente, parece se ha hecho coésmica,
epidérmica, consubstancial, consuetudinaria.

Por lo demas tu gesto, descomunal, al alcance de
muy pocos —y sin embargo todos los catdlicos esta-
mos llamados a la santidad, a defender con la propia
vida la fe recibida en el bautismo—, también me ha-
ce caer en la siguiente reflexion, que me llena de al-
guna zozobra y de no poca perplejidad: si no existe
ese Dios capaz de ofrecer una Gltima palabra de jus-
ticia a todas las victimas de la historia, a todas las in-
ntmeras victimas inocentes que la historia de la hu-
manidad ha conocido —esto ya comenzaron a
intuirlo, desde posiciones ateas o agnosticas, los filo-
sofos de la Escuela de Frankfurt—, tu gesto heroico
y santo tendra el mismo final (el pudridero, en mo-
do alguno el camposanto, la gloria, el triunfo sobre el
mal, sobre la muerte aniquiladora) que cualquiera de
los gestos perversos, asesinos y genocidas que la his-
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toria de la humanidad también ha conocido: la mez-
cla de trigo y de cizana que es la vida terrenal, la
existencia humana.

Solo que entonces, ;nos consuela aceptar que justa-
mente es asi de darviniana y de fatalista la existencia
humana? ;O serd mas bien que mis conceptos de
darvinismo social y de fatalismo estin viciados por
una determinada concepcién moral? Aunque cierta-
mente, desde esta misma «regla de tres», cabria que
acusiramos al darvinismo social y a ese fatalismo a
que me he referido de venir a ser a esta controversia
similares conceptos éticos o morales viciados. ..

Fenomenoldgicamente hablando, casi todo es intencio-
nalidad en la existencia humana, en la humana exis-
tencia. Pero me quedo con la intuicién, atn entre
atea y agnostica pero «sedienta de eternidad y de in-
finito» (Unamuno dixif) de los filésofos de la Escue-
la de Frankfurt: «; Quién se encargari escatologica-
mente de otorgar la justicia a todas las victimas de la
historia, a todos los inocentes que han sido, a todas
las anafrank que por la historia han pasado, a todas las
que, como la joven catdlica espanola Barbara Castro
Garcia...?
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«MEPBbIN CHEI»
(PERVYI SNEG)

La «primera nieve»

a expresidn «pervyi sneg» en ruso es una ex-

presion hecha. Pronunciarla o escucharla hace

innecesario cualquier tipo de explicaciones. Es,
al mismo tiempo, un fendmeno meteorologico, repe-
tido cada ano v, en este sentido, trivial. Pero es tam-
bién una verdadera institucion rusa. La literatura, la
pintura, el cine, hasta los dibujos animados, la reco-
gen, la recrean, hacen de ella poesia, sentimientos de
paz y de nostalgia.

De hecho, el dia en que cae la primera nieve tiene
un encanto y una magia especial. La primera nieve no
es el dia en que caen los primeros copos, que blan-
quean levemente el paisaje para desaparecer pronto.
No, la «primera nieve» es una sefiora nevada y, en mu-
chos sitios, como en Siberia o en la Rusia interior,
suele ademis ser definitiva: la nieve permanece ya
hasta la primavera, acumulando en estratos compri-
midos, hasta hacer una capa de hielo dura como el
granito, las sucesivas nevadas de todo el invierno.

El encanto de este dia no estd exento de paradojas.
Desde que estoy aqui no conozco a ningun ruso que
afiore el invierno. Al contrario. Cuando empiezan a
percibirse los primeros sintomas (mucho antes de la
primera nieve), suelen escucharse quejas y suspiros.
No significa tanto que el invierno esta cerca, sino que
el verano esta lejos, muy lejos, pues el invierno dura
una eternidad y es incémodo en todos los sentidos:
no sblo hace mucho frio y no apetece salir, ademas
caminar por las calles es incomodo, peligroso y sucio,
los dias son cortisimos vy, desde luego, para ancianos,
madres con niflos pequeios y minusvalidos estas in-
comodidades se multiplican... imposible atinar por

José Maria Vegas
CFM, Rusia
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cuanto. Ademas, entre el invierno y el verano esta, es
de Perogrullo, la primavera, estaciéon poco querida:
sigue haciendo frio, y ademas es la época del deshie-
lo, que aumenta la incomodidad y la suciedad de las
calles. Por otro lado, la nieve caida durante el invier-
no acumula cantidades ingentes de suciedad. Hasta la
explosion de vida que nosotros identificamos sin mas
con la primavera, pasan muchas semanas, a veces, has-
ta ocho.

Desde otro punto de vista, el dia de la primera
nieve tiene el inconveniente del caos del trafico. Es
dia de patinazos y accidentes. Después, o se ponen en
los coches los neumaticos con tachuelas, o la gente se
acostumbra y desciende mucho el peligro.

Pese a todo, el dia de la primera nieve es una ins-
titucion y estd lleno de encanto. Por un dia se olvi-
dan las nostalgias del buen tiempo veraniego, las in-
comodidades y la duracién del invierno. La nieve
primera produce una extrafia sensacion de paz y de
belleza. La ciudad y el campo se hacen silenciosos, y
el paisaje con la nieve inmaculada es de una belleza
extraordinaria. Por eso, pese a que el invierno no es
bien recibido, en ese dia tiene amnistia. El extrano
cimulo de sensaciones apacibles, de belleza, de poe-
sia convierten por un dia en benévolo el juicio con-
denatorio que merece el resto.

Por un dia, no importa que el invierno que se
anuncia sea largo y frio, que la belleza de la primera
nieve se torne pronto en suciedad y en barro, que el
verano esté tan lejos. Hoy todo eso no importa. La
primera nieve es benévola y merece ser bien recibi-
da. Bienvenida sea.
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América Latina.
Globalidad e Integracion

Antonio Colomer Viadel. Ed. del
Orto, tres voltimenes, Madrid,
2012, 1901 pp.

Queremos felicitar al Dr.
Antonio Colomer Viadel, cate-
dratico de derecho Constitu-
cional de la Universidad Poli-
técnica de Valencia, por su
condicion de profesor emérito
de la misma, que a buen se-
guro no seréa para él esa espe-
cie de «limbo académico» que
para algunos suele ser, y nada
mejor para justificar esta afir-
macion que la presentacion de
la presente monumental obra
América Latina. Globalidad e
Integracion, que Ediciones del

Vivir con sentido.
Vivir con salud

Federico Velazquez de Castro.
Editorial Zumaya. Granada, 2012,
118 pp.

He aqui un manual perfecto
de sabiduria entre estoica y epi-
curea. Su autor, también amigo
muy estimado, encarna un sen-
tido cldsico de la sabiduria de la
vida y asi lo expresa con una
prosa pulcra, cristalina, que flu-
ye con la paz misma que brota
de sus paginas. Fondo y conte-
nido, incluso el color de la por-
tada de este texto hermosa vy
cuidadosamente editado se
complementan en perfecta e
inmutada armonia.

Federico Veldzquez de
Castro es hoy un clasico en
eudaimonia existencial, en sa-
biduria practica, algo a lo que
llegd después de un fuerte
compromiso militante y revo-
lucionario hace ya varias déca-
das. No es, en modo alguno,
un advenedizo de libros de
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Orto acaba de publicar en tres
volumenes con un total de ca-
si dos mil paginas. La obra,
que como cabe suponer ha
necesitado de un ingente tra-
bajo de preparacién, coordina-
cién y direccion, tuvo su inicio
en el XIV Congreso de la Fe-
deracion Internacional de Es-
tudios de América Latina y el
Caribe (FIEALC) celebrado en
Atenas en octubre de 2009,
en cuya Asamblea de Clausu-
ra se encargé la direcciéon de
la obra y la preparacion del XV
Congreso en la Universidad
Politécnica de Valencia al Dr.
Antonio Colomer. Bajo su ma-
gistral direccién ambas, Con-
greso y obra, han aparecido
en el tiempo debido y confor-
me a plan.

«autoayuda», sino un filésofo
serio y profundo de la vida, en
la que queda abierta la puerta
a la autotrascendencia, por
decirlo con Viktor Frankl. Doc-
tor en ciencias quimicas y es-
pecialista en ciencias ambien-
tales, es también terapeuta,
educador para la salud y peda-
gogo pues, como deciamos,
de un maestro como él hay
que esperar coherencia e irra-
diacion.

Vivir con sentido no puede
darse sin una vida salutifera,
como tampoco a la inversa
podria vivirse la vida con salud
si no se vive con sentido. To-
dos los clasicos vienen a
nuestro auxilio y quedarian
plasmados con la gran maxi-
ma de nuestros sabios. Mens
sana in corpore sano. Un pre-
cioso epilogo sobre la bondad
como virtud resume esta es-
pecial agatologia aretoldgica
de nuestro maestro Federico
Veldzquez de Castro. Muchas
gracias.

Carlos Diaz

¢;Cémo dar noticia de tres
volimenes con 416 comunica-
ciones que se mueven entre
los riesgos mutiladores de la
globalidad y la esperanza sim-
bidtica y la sinergia de la accion
concertada? De cualquier mo-
do, puede orientar la division
en seis grandes dreas temati-
cas en torno al eje principal
que da titulo al libro (América
Latina. Globalidad e Integra-
cion), y que son los siguientes:
1. Relaciones politicas de
América Latina con el resto del
mundo. Desarrollo del pensa-
miento politico desde la anti-
gliedad hasta nuestros dias; 2.
Globalizacién y desarrollo eco-
némico: de América Latinay el
Caribe a la economia mundial;
3. Desarrollo y renovaciéon en

Etica y fenomenologia
religiosa en la poética de
Blas de Otero

Antonio Gil de Zdfiiga y Mufioz.
Universidad Carlos Ill de Madrid.
ADG-N Libros. Valencia, 2011,
303 pp.

La presente obra se lee de-
liciosamente y se entiende
desde la profundidad, caracte-
risticas ambas del doctor y ca-
tedratico Antonio Gil de Zuni-
ga, que auna rigor y estilo a lo
largo de trescientas péginas.
Como la poesia de J. M. Val-
verde y D. Alonso, en cierto
modo como la de M. de Una-
muno, también la de Blas de
Otero le parece buscar a Dios
desde el ansia de trascenden-
cia, sin mediacién de verdades
establecidas ni candénicas deri-
vadas de sistemas de creen-
cias o religiones, razén por la
cual metafisica y religiosidad
se interpenetran aqui intrinse-
camente, es decir, con canto y
llanto como telén de fondo, un
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el &mbito cientifico y tecnolégi-
co; 4. Relaciones culturales de
América Latina con el resto del
mundo; 5. Lengua, linglistica,
literatura, arte y cultura: pasa-
do y presente; 6. Historia, so-
ciedad y ambiente: del espacio
americano al espacio mundial.
No hubiera sido posible es-
ta gran obra, desde luego, sin
el aliento del maestro infatiga-
ble y tesonero Antonio Colo-
mer, siempre alentado por el
espiritu de «La raza césmica»
de José Vasconcelos vy el re-
cuerdo de nuestro también
estimulo y guia comun, José
Luis Rubio Cordén. Muchas
gracias, amigo Antonio, por tu
magisterio fecundo. Por mu-
chos afos.
Carlos Diaz

poco como en los poemas me-
soamericanos nauhatl. De es-
te manera, y para caracterizar
la posicién sinérgica de Blas
de Otero, Antonio Gil de Zuhi-
ga resignifica el titulo de la
obra de Bloch ateismo en el
cristianismo: atefsmo vy cristia-
nismo se implican en una obra
que ya no sera cristiana ni co-
munista (comunista, en todo
caso, no marxista, pues nues-
tro poeta se adhirié al comu-
nismo y no al marxismo «por
el humanismo heroico de to-
dos para uno y uno para to-
dos»), sino ante todo humana,
humanista, de un creyente in-
creyente. Por eso reacciona
excepcionalmente el mesura-
do Zuhiga contra cualquier ma-
nipulacion al respecto denos-
tando de «la mezquindad del
planteamiento» (p. 260) unila-
teralizador de quienes reducen
a Blas de Otero a un pensador
marxista.

Con o sin Dios, Blas de
Otero fue creyente profundo
por cuanto que profundamen-
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te anhelante. De este modo
es estudiado sin violencia el
poeta vasco desde la fenome-
nologia de la religién, como lo
hace muy bien —mérito éste
nada pequefo— nuestro au-
tor, que sefala cuatro inquietu-
des existenciales del poeta: a)
Necesidad de Dios para anclar
la finitud del ser humano; b)
profunda sed; c) terrible bata-
lla existencial; d) imprescindi-
ble relacién soteriolégica, es
decir, ontoldgica, existencial
en cuanto que salvacion de la
nada y de la muerte: «No es la
muerte fisica lo que preocupa
al poeta; él es consciente de
esa irrefutable realidad, pues
la muerte anida en las entra-
Aas del ser humano: ‘Pero la

Esa persona que somos.
Desde la filosofia, la ética
y la politica

Enrique Martinez Reguera.
Coleccion Quilombo n° 15.
Madrid, Editorial Popular, 2012,
135 pp..

Entre los libros que he leido
en lo que va de aho destacaria
sin dudarlo este que os reco-
miendo. Llegd a mis manos
por casualidad. Lo encontré re-
corriendo la mesa de noveda-
des en una librerfa. Hablaba de
la persona y el autor me resul-
taba un nombre conocido y lo
adquiri. He disfrutado y pensa-
do con su lectura.

Enrique Martinez Reguera
es psicélogo y educador. Pero
también filésofo y autor de va-
rias obras. Ha empenado lo
mejor de su vida en la educa-
cion de ninos en contexto de
dificultad social y familiar. Lo
ha hecho comprometiendo su
persona, viviendo directamen-
te con ellos en pisos de acogi-

Hloe

muerte, desde dentro, ve./ pe-
ro la muerte, desde dentro,
mata’. Quiere que Dios le sal-
ve de la muerte mas terrible,
que es la que lleva al vacio y a
la nada; la desaparicion de
Blas de Otero no a los ojos de
sus amigos y conocidos, sino
a los ojos de Dios, de manera
que no pueda verlo, aunque
sea por un momento. Ante
esa horrorosa posibilidad, el
grito del poeta no puede ser
menos contundente: ‘Salva,
joh Yavé!, mi muerte de la
muerte/... Que pueda verte./
Te toque, joh Luz huidiza, con
las manos’» (p. 254). Y esta re-
laciéon soteriolégica de ningun
modo resulta pensable sin el
entranable sufrimiento del po-

da. Su compromiso personal
le ha conducido a la militancia
social y politica en sentido
amplio. Al constatar que nadie
es pobre por casualidad, sino
que la pobreza es resultado
de las relaciones sociales, se
ha preguntado por las relacio-
nes de poder y las formas de
ejercerlas en las instituciones
de asistencia social.

Esta obra que aqui presen-
to es su Ultima obra aparecida
en este otofo. Se trata de una
reflexion sobre la persona y
sus relaciones fundamenta-
les. Pero también sobre lo
que mas la amenaza y la des-
truye: el Poder. Finalmente se
ofrecen indicaciones para po-
der avanzar en una sociedad
de personas.

El libro se lee con facilidad.
Trasluce profundidad y una
enorme lucidez. Ayuda a refle-
xionar y anima al compromiso.
:Se puede pedir méas?

El autor nos da el motivo
de su obra desde el inicio:
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eta ante el tragico destino hu-
mano de llevar sobre sus
hombros tanto dolor gratuito:
«Mira, Senor, que tanto llanto
arriba,/ en pleamar, oleando a
la deriva,/ amenaza cubrirnos
con la Nada» (p. 255). «Me
duele tanto el dolor, que a ve-
ces/ pego saltos en mitad de
la calle, y no he de callar por
mas que con el dedo/ me per-
signen la frente, y los labios, y
el verso» (p. 272).

Frente a la Nada anonada-
dora (y el autor del presente li-
bro ha tenido muy en cuenta a
Heidegger) la paz: «Yo doy to-
dos mis versos por un hom-
bre/ en paz. Aqui tenéis, en
carne y hueso,/ mi Ultima vo-
luntad. Bilbao, a once/ de abril,

Destacar la importancia del he-
cho de que seamos personas y
las consecuencias que de eso
debieran derivar (11).

La introduccion presenta la
alternativa que guia las refle-
xiones y ante la que todos te-
nemos que decidir. O conducir
nuestra vida social por relacio-
nes amigables y de coopera-
cion con los otros. O dejarnos
llevar por la ley del mas fuerte.
La historia es la confirmacién
de la perdurabilidad de la ley
del mas fuerte en las relacio-
nes sociales. Pero también lo
es de su interrupcion perma-
nente por personas y movi-
mientos que se oponen a
aquella ley con relaciones de
fraternidad. Y ciertamente lo
que hace avanzar la historia de
la humanidad es la distribu-
cion del poder. Por eso dice
muy bien Martinez Reguera
que la Unica insurreccion que
realmente haria avanzar la
condicion humana, seria la
gue no ambicionase acumular

cincuenta y uno». Y asi invaria-
ble e integramente hasta el dia
de su muerte factica, el 29 de
junio de 1979. Etica y fenome-
nologia religiosa en la poética
de Blas de Otero, treinta y cin-
co afhos después, viene a rei-
vindicar que la lectura de Blas
de Otero le sigue haciendo
mucha falta a Espana, ese pais
gue tanto le hizo sufrir, donde
de muchos puede predicarse
en plena crisis posmoderna lo
que él de alguno: «Se durmié
en la cocina como un trapo./
No le alcanzaba el jornal ni pa-
ra morirse» (p. 273). Mil gra-
cias, pues, a don Antonio Gil
de Zuniga.

Carlos Diaz

poder para el dominio, sino
poder distributivo y paritario,
plétora personal como alguna
vez habréa sonado algun anar-
quista (8).

La fraternidad se asienta
sobre relaciones personales y
para avanzar en su camino es
necesario pensar a fondo la rea-
lidad de la persona, que en los
Ultimos tiempos es amenazada
y devaluada.

Para pensar la persona lo
primero es situarse en una
perspectiva relacional, porque
las personas somos resultado
de infinitas relaciones, del
confluir de infinitas influen-
cias. Las personas no son co-
mo son y luego se relacionan,
sino al contrario, llegan a ser
como son, como resultado de
las relaciones que las fueron
moldeando (18).

Las relaciones que dan lu-
gar a la persona no hay que
entenderlas como una produc-
cibn mecénica. La persona es
una realidad libre y responsa-
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ble, dotada de interioridad vy
conciencia que se implica,
configura y recrea las relacio-
nes en las que vive. Que las
relaciones sean tan decisivas
en la persona es lo que con-
duce a Martinez Reguera a
analizar criticamente el modo
de relacion social dominante
en nuestra sociedad.

Las dimensiones de la persona

Las relaciones fundamentales
que envuelven la relacién de
la persona son a juicio del au-
tor de la obra: la relacién con
el mundo, con el tiempo, con
los otros, con la nada (la muer-
te) y consigo mismo. Estas re-
laciones son desarrolladas en
respectivos capitulos del libro.

La relacién con el mundo
es fundamental pues todo lo
gue ocurre en nuestro exterior
y en nuestra percepcion sen-
sible tiene su reflejo en la in-
terioridad. Tiene razon el autor
cuando sefala que el espacio
especificamente humano es
el de la proximidad (40). En la
distancia la realidad personal
se desdibuja y pierde, sélo en
proximidad nos mostramos
humanos tal cual somos (41).
La paradoja de nuestro mundo
es que en lo que se refiere a
espacio fisico y distancia fisica
hemos logrado mayor proxi-
midad, en lo que se refiere a
espacio personal y distancia
personal, pudiéramos estar
cada vez mas distantes unos
de otros (44).

En cuanto al tiempo el
tiempo humano es instante y
transito, o sea, instante de re-
laciones vy flujo de relaciones
(46). Se trata de un instante
en transito que —como bien
senalaron Husserl y Berg-
son— no desaparece inmedia-
tamente sino que permanece
en duracion, en continuo. Por
eso una imagen acertada del
tiempo es la de un continuo,
en el que las tres fases tem-
porales —pasado, presente y
futuro— acontecen simulté-
neamente. Pueden ser enten-
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didos como dimensiones de
una unica realidad que trocea-
mos y separamos mental-
mente, pero que se dan como
un fendmeno Unico. Una con-
secuencia de este modo de
ver las cosas es que el futuro
no es soélo lo que vendra des-
pués, sino lo que apunta y
cualifica, el presente, el ahora.

Una de las relaciones que
configuran la persona es lo
que en el libro se llama la na-
da aunque el autor reconoce
que con este nombre se de-
signa la muerte. La muerte in-
troduce la conciencia de la fi-
nitud de nuestra condicién; de
la transitoriedad de la vida. Pe-
ro por lo mismo también sa-
bemos que cualquier hege-
monia humana es fugaz, que
ningun Poder por mas que as-
pire a ello es absoluto ni uni-
versal ni inmutable ni durade-
ro. Y saber todo eso con tanta
certeza no es poco (52).

La relacion con los otros es
fundamental pues no existe el
robinsén metafisico. Procede-
mos de otros, nos realizamos
entre otros y nos prolonga-
mos en otros. En donde no
haya esa constante referencia
se descompone la persona
(58). La relacion con los otros
esté en el origen de la identi-
dad, que siempre es mayor
que los rasgos de la persona,
su conducta y su expresivi-
dad. La persona es mas gran-
de que sus actos y que los fe-
némenos que la expresan.
También la dependencia, la
autonomia, la autoestima se
desarrollan a partir de las rela-
ciones con los otros. Y estas
realidades es preciso enten-
derlas en interrelacion. La au-
tonomia, por ejemplo, no se
contrapone a la dependencia
sino que crece a partir de ella.

La ultima relacion que se
indica es la del ser humano
consigo mismo. Aqui en el ha-
llazgo de si mismo, es en don-
de finalmente la persona al-
canza su plenitud. En él
descubre su propia hondura,

su fortaleza interior y su digni-
dad (71). El encuentro de uno
mismo es resultado de la re-
flexion y por eso pide como
condiciones silencio, soledad
y calma (71). Sin estas tres
condiciones perdemos origi-
nalidad y nos volvemos repeti-
tivos (72).

El poder y su origen

Una vez indicadas las dimen-
siones de la persona el autor
aborda la realidad que mas
amenaza a la persona: el Po-
der. Por ser realidad tan im-
portante conviene remontarse
a su origen.

El origen del poder se en-
cuentra en lo que Martinez
Reguera llama la acometivi-
dad frente a la vida. Se trata
del dinamismo por el cual una
persona se impone en su me-
dio y se desarrolla. Esa aco-
metividad incluye fuerza y
fuerza fisica que permanece
como realidad humana mien-
tras no rebase la dimensién
personal. En este nivel una
persona mas fuerte se podra
imponer sobre otra, pero si no
desborda la dimensién perso-
nal la capacidad de dominio
serd siempre limitada. El peli-
gro para las relaciones perso-
nales comienza cuando la ca-
pacidad de muchos se
acumula en una Unica perso-
na. Ese es el origen del «Po-
der». Lo que caracteriza al Po-
der es la acumulacién de la
acometividad de muchos en
unos pocos. Y esto suele traer
como consecuencia la desper-
sonalizacion y las relaciones
de dominio en el que «el aco-
pio de unos suele redundar en
mengua de otros».

El surgimiento del Poder
nos pone ante el dilema de la
historia que es el siguiente: o el
Poder somete las conciencias,
o las conciencias reducen el
Poder a poder distributivo y pa-
ritario, a plétora personal (83).

El Poder persigue perpetuar-
se manteniendo las relaciones
de domino y subordinacion. Pa-
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ra ello realiza determinadas es-
trategias como la expropiacion
de la interioridad que sucede a
través del control del lenguaje.
También mediante estrategias
de dependencia como la politi-
ca de la subvencién que reduce
toda relacion a donativo y enci-
ma culpabiliza al que lo recibe.

La alternativa pasa por en-
contrar otro tipo de relaciones
gue no sean las de dominio. Y
esto se alcanza disgregando
el poder en vez de concentrar-
lo, repartirlo en vez de acumu-
larlo.

Para ello es conveniente
superar algunas falsas alterna-
tivas que se nos presentan.
Por ejemplo la de la divisién
entre lo global y lo particular,
lo general y lo concreto. Hay
quienes piensan que antes
que ayudar a las personas hay
que cambiar los sistemas de
organizaciéon social. Martinez
Reguera indica que hay que
hacer las dos cosas. Y que
ademas la transformacién so-
cial no es posible sin el com-
promiso personal. ;Cémo se
podria cambiar la realidad sin
conocerla, sin implicarse en
ella? (109).

El camino de un nuevo fu-
turo comienza por nuestro
cambio como personas vivien-
do relaciones de gratuidad
que derriben el poder del di-
nero; desarrollando la peculia-
ridad propia; reforzando la
conciencia y redefiniendo la
idea de autoridad.

En definitiva un libro que
ayuda a pensarnos como per-
sonas y buscar caminos que
promuevan la realidad perso-
nal en una sociedad que des-
personaliza. Como nota critica
indicaria solamente que he
echado de menos desarrollar
también como dinamismo de
la persona la capacidad de en-
tregarse, de dar la propia vida.
Es lo que configura el &mbito
del «amor» y lo que hace po-
sible la relacion de gratuidad.

Ricardo de Luis Carballada
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La nueva érbita de la
participacion Social

Luis Aranguren Gonzalo. Platafor-
ma 2015 y més. Ediciones IEPALA,
2010. 75 paginas.

Luis Aranguren, que escri-
be en este nimero de la re-
vista sobre el asociacionismo,
ha escrito un precioso libro
dentro de las publicaciones
que lleva a cabo la Plataforma
2015 y mas. El libro forma par-
te de una coleccion de 7 titu-
los que quieren ayudar a cam-
biar para que nos podamos
acercar al 2015 con posibilida-
des de mejora.

La Plataforma 2015 y mas
estd integrada por distintas
ONGD que luchan para que se
cumplan los Objetivos de
Desarrollo del Milenio, objeti-
vos que pretenden erradicar la
pobreza, acabar con el ham-
bre y promover la educacién
infantil. Parece que estamos
en los principios del milenio
en mal momento para propo-
nernos estas cosas. Padece-
mos una crisis «global» (bue-

Lucha santa. Experiencia
religiosa de los curas
obreros de la Sierra Sur de
Sevilla

Manuel Flores Sanchez
PPC. Madrid, 2011. 269 paginas.

Al resefnar este libro del
profesor Flores, de la U. Pablo
de Olavide, de Sevilla, recor-
damos a Diamantino Garcia, el
cura de los Corrales, y nos ve-
mos tentados de escribir so-
bre él, olvidando el libro, a par-
tir del conocimiento personal
que tuvimos de él, ese hom-
bre sencillo y fuerte, rebelde y
santo, que descubrimos en-
traflablemente cercano a todo
aquel que se le acercaba.

El libro que comentamos
hace justicia a Diamantino y a
sus companeros de la Mision
del Sur, que se hicieron jorna-
leros con los jornaleros, para

no, que parece mas global a
los que no estabamos en cri-
sis hace unos anos pero que
no les resulta nueva a los que
no han dejado de estar en ella
nunca), nuestras democracias
se revelan como poco demo-
craticas. En ellas la pérdida de
lo que habiamos considerado
nuestros derechos ya institu-
cionalizados se van viendo
caer segun avanza el robo y la
injusticia, y los grandes latroci-
nios deben pagarlos los que
estan en peor situacion. Ante
todo ello, la persona en el pri-
mer mundo se mete cada vez
mas en su caparazén sin dar-
se cuenta de que lo que la si-
tuacion de nuestro mundo
aconseja es todo lo contrario.
Salir y asociarse para reclamar
lo que debe ser.

Este libro es una guia para
esa participaciéon social nece-
saria, guia para ser leida y dis-
cutida, como pide su autor,
para poder llevar a cabo una
«participacion inteligente». La
profundidad de la crisis necesi-
ta de esa inteligencia que lleve

evangelizar y para compartir la
lucha por la dignidad de estos
hombres y mujeres, condena-
dos a explotaciéon y margina-
cion seculares, vistos ya en el
siglo xviit por Olavide como los
seres mas desgraciados de
Europa. El autor nos informa
de las vidas de cada uno de
los miembros del grupo: Dia-
mantino Garcia, Enrique Prie-
go, Esteban Tabares, Miguel
Pérez y Juan Heredia. Descri-
be la situacion de postracion y
marginacion de la poblacion
de la comarca de la Sierra Sur
y cémo en ella los curas obre-
ros tomaron el conflicto social
como lugar privilegiado para la
evangelizacién encarnada en
la lucha por la tierra y la digni-
dad (capitulos 1-3).

Con frecuencia, estas his-
torias son leidas bajo la lupa
de un reduccionismo sociolo-
gista, sin embargo, el autor,
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ala accién y de una accién que
se repliegue para reconsiderar
el futuro. Porque en el mundo
en el que vivimos tendremos
necesidad de adoptar nuevas
reglas de comportamiento po-
litico y econémico, no van a
valer las tenidas hasta ahora, o
seguiremos hacia peor. El di-
rector general del FMI decia
que: «Esta crisis es un fracaso
de supervision, un fracaso de
la creencia de que el mercado
puede regularse solo; hay que
cambiar el funcionamiento del
sistema... La leccién es que
para que el mercado funcione
bien se necesita de méas Esta-
do y de mas poder politico».
No sabemos qué es mas peli-
groso, si dejar a los mercados
sin que Estado ninguno los re-
gule o dar més poder a Esta-
dos y politicos que puedan go-
bernar a pueblos sin que la
«participacion inteligente» de
esos pueblos les ponga coto a
sus acciones.

Luis Aranguren termina su
libro ofreciéndonos los pasos

sin descuidar la importancia
de unos hechos que tienen su
consistencia historica, ha teni-
do la sensibilidad de ahondar
en lo especifico del trasfondo
religioso que motivé a estos
sacerdotes, sin el cual no se
explica un compromiso que
respondia a una vocacion pro-
fética desarrollada a la luz de
la fe, interpretaciéon que desde
ciertos puntos de vistas ecle-
siales no se pudo o no se qui-
so comprender. En este senti-
do, conviene leer los capitulos
4 al 8, en los que se recogen
multitud de testimonios per-
sonales de los curas y de
otras personas que tuvieron
relacion directa con ellos. En
este sentido, transcribo las si-
guientes palabras del Carde-
nal Carlos Amigo, referidas a
Diamantino, que puedo ratifi-
car personalmente, y que pue-
den ser extensivas a los de-

necesarios para tejer una so-
ciedad participativa, cooperati-
va y transformadora.

La participacién es un fin
en si mismo, es mirar al otro y
abrirse a un espacio de mayor
humanizacion. Es pasar de la
queja, la apatia y la frustracion
a la esperanza en que las co-
sas pueden cambiar. Es entrar
en una accién colectiva y por
lo tanto educativa, donde se
tejen redes de colaboracién
que nos llevaran a mejores re-
sultados. Ademaés, politica-
mente es necesaria para que
nuestras voces tengan reso-
nancia y se vea claramente
que la sociedad sale de la cul-
tura del miedo para asomarse
a la de la exigencia de la digni-
dad de la persona.

Un precioso libro que es-
peramos que ayude a ver
cuan necesaria es, cada vez
mas, la cada vez menos, por
desgracia, participacion social
responsable.

Julia Pérez

mas companeros: «Diamanti-
no tenia una gran sensibilidad,
espiritualidad y respeto, repre-
sentaba personalmente este
movimiento de compromiso
sacerdotal. Tenia una gran
sensibilidad espiritual y liturgi-
ca. Era un hombre de fe».

Es posible que en la expe-
riencia histérica hubiera erro-
res, pero en conjunto merecié
la penay debe ser recordada y
propuesta como fuente de
inspiracion para el compromi-
so de una Iglesia que, si quie-
re ser fiel a su misién, no
debe limitarse a los caminos
trillados y debe sentir un enor-
me agradecimiento a aquellos
que, mas alld de su limitacio-
nes, tuvieron el coraje de em-
prender una lucha por el Rei-
no de Dios y su justicia, con la
pura intencién de seguir a
Cristo.

Luis Ferreiro
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Banco malo e hiriente

s tan malo, que su presidenta, senora Romana, «no
quiere contribuir a la destruccion del mercado inmobi-
liario, recuerda que los precios de transferencia de los
activos toxicos (entiéndase viviendas mayormente) sufriran
un descuento en torno al 63% pero que dispone de 15 anos
para venderlos a precios adecuados en el momento oportu-
no» (prensa donostiarra, 20.12.12). Trata de «conseguir una
rentabilidad media anual del 14 o0 15%, y su intencién no es
hundir el mercado inmobiliario» (prensa especializada,
20.12.12). La salvaciéon de la banca costara 52.000 millones
de euros al contribuyente, segun el Comisario europeo sefior
Almunia (prensa donostiarra, 21.12.12). Hay un millén de pi-
sos vacios pendiente de vender (sefior Pizarro, 13 TV,
20.12.12).
Es hiriente, respecto sobre todo a jévenes y desahucia-
dos, habida cuenta que bastante méas de medio milléon de
pisos que nosotros, nuestros hijos y nuestros nietos, nos

El fraude fiscal y las grandes fortunas

cabo de leer un articulo sobre el fraude fiscal escri-
to por Viceng Navarro y en el que se refiere a una
serie de articulos publicados por el New York Times.

Este periédico ha sacado a la luz una serie de datos referi-
dos a la familia Botin, entre otras, que ponen de manifiesto
el inmenso fraude fiscal que se produce en Espana. Parece
ser que, desde la Guerra Civil, la familia Botin tiene en la
banca suiza HSBC 2.000 millones de euros que nunca se han
declarado a Hacienda. Hay ademads otros 568 espafoles en
las mismas circunstancias, es decir, con dinero en los bancos
suizos que nunca ha sido declarado.

El hecho es demasiado relevante como para que no se
produzca ninguna noticia en la prensa espanola, a no ser que
tengamos que llegar a la conclusién de que no se quiere
publicar ni investigar nada a este respecto.

El montante de la suma defraudada es enorme, de unos
44.000 millones de euros, segun reconoce la propia agencia
tributaria, lo que supone el 74% del fraude fiscal. Si el estado
recaudara esa suma que se le sustrae, podria hacer frente
con ella a los gastos que ahora tiene que recortar tanto en
sanidad como en educacién, etc. El famoso Estado de
bienestar que estamos viendo desmantelar seria posible
conservarlo si todo este latrocinio fuera perseguido.

Las razones para no perseguirlo son claras: los defrauda-
dores son grandes nombres de la vida politica y empresarial,
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toca/tocaréd estar pagando, sin contrapartida alguna, podia
la sefora Romana alquilarlos a aquellas personas con ca-
racter indefinido y alquileres de unos 350 euros mensuales
(necesaria nueva y equilibrada Ley de Arrendamientos Ur-
banos), en lugar de venderlos a grandes inversores nacio-
nales y extranjeros, cuya meta sera sin duda aprovechar los
descuentos en libros de activos (63% indicado), para sacar
provecho muy superior al 15% a que aspira dicha sefiora,
vendiéndolos manteniendo precios cuasi burbuja, Unica
manera de ganar tanto dinero, quedando asi favorecido el
mercado inmobiliario pero perjudicandonos a todos nos-
otros, a quienes tenemos piso y a quienes en la préactica
nunca lo van a tener, salvo hipotecas esclavizantes.

José Vicedo Sanchez
San Sebastian

y dada la nula autonomia del poder judicial los politicos
deciden cuando se deja de investigar. Respecto a la
prensa... es mucho el dinero que entra en los periédicos a
través de la publicidad y los banqueros y empresarios po-
drian anular su financiacién a la prensa, que, ahora, vive
malos momentos...

Y otras razones para acallarlo son muy curiosas. Algunos
politicos han llegado a decir que son «pocos» los que tienen
grandes fortunas. Si el importe de lo defraudado por las
grandes fortunas puede llegar a suponer el 74% del fraude
fiscal, ;como se puede decir que no es relevante porque son
«pocos» los grandes defraudadores? Serdn pocos pero
tienen tanto que cuatro de ellos poseen y defraudan mas de
lo que pueden pagar millones de personas que no poseen
fortunas.

La situacion econémica en Europa es desastrosa, el paro
agobiante y las medidas que los gobiernos estan tomando
muestran una cobardia y un desinterés por las personas
como nunca crefamos que fuera posible llegar a ver. Se
ayuda a los que tienen (nueva ayuda a la banca con el pretex-
to de que asi ellos prestaran) y se deja tirados en la cuneta a
los que todo lo han perdido.

Julia Pérez Ramirez
Madrid
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La Filosofia Primera
Ediciones Dialogo Filosoéfico

La Filosofia

Donde terminan las ciencias empiricas y las tecnolo-
Primera gias no termina el hombre. Los capitulos de este li-
i bro sobre la filosofia primera, cada uno de los cuales
admite ser leido independientemente, pueden ayu-
darnos a meditar sobre el por qué de ese horizonte
siempre abierto o insatisfecho de nuestras pregun-
tas. En todos ellos notamos un elevado aprecio del
papel de la filosofia en la situacion actual de nuestra
cultura. A pesar de todo, cuando parece que un cier-
to pragmatismo miope ha desplazado sin remedio a
la filosofia y a la religion, este ambiente poco propicio
no ha logrado apagar las inquietudes por los funda-
mentos ultimos del conocimiento, del lenguaje y de
lo real existente.

leoeronso MuritLo (Ed. )

to
Edita: Didlogo Filosofico, Colmenar Viejo (Madrid), 742 pp. (313 péaginas en 25% de des?“;‘es
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(Universidad de Barcelona), Ignacio Verdi (Universidad Pontificia Comillas, Madrid),
Alfonso Lopez Quintas (Universidad Complutense de Madrid), Agustin Domingo Moratalla
(Universidad de Valencia), José Luis Caballero Bono (Universidad Pontificia

de Salamanca), Harald Schondorf (Escuela Superior de Filosofia de Minich),

Juana Sanchez-Gey Venegas (Universidad Autonoma de Madrid), Félix Garcia Moriydn
(Universidad Auténoma de Madrid), Francisco Javier Herrero Hernandez
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Mariano Alvarez Gémez (Universidad de Salamanca), Mauricio Beuchot
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PRESENTACION

esde el comienzo de la madurez del pensa-

miento occidental se afirmaron dos conviccio-

nes que han permanecido a lo largo de los si-
glos, una es que el hombre es un ser racional, la otra,
que podemos concebirlo como un animal social. Lo-
gosy polis han sido las dos grandes coordenadas que
han orientado la vida social. Podemos clasificar y ana-
lizar las diversas sociedades que han existido a lo lar-
go de la historia segun las formas de racionalidad y de
organizacion que han encuadrado la vida humana, se-
gun las cuales ha discurrido la convivencia y se ha dis-
tribuido el poder, con proporcién variable de conflicto
y concordia.

En la configuraciéon y evolucion de las sociedades
encontramos rasgos que permanecen siempre vy
otros que cambian. Estabilidad y movimiento, «orden
y progreso», son dos caras del ser social que apare-
cen en todas las épocas, aunque en la actual tenemos
la impresion de que es mucho més lo que fluye que
lo que permanece. No cabe duda de que se estan pro-
duciendo enormes cambios en las formas de las rela-
ciones humanas, tal vez una auténtica revolucién
comparable en sus efectos sociales a la revolucién in-
dustrial del siglo xix, debido a la difusién de medios de
comunicacion ampliamente socializados, cuyo uso
puede afectar a los comportamientos individuales y
colectivos, a las estructuras sociales e, incluso, a la
distribucién del poder, a sus posibilidades de ejercicio
0 a su propia capacidad de supervivencia.

Los poderes consolidados tratan de encauzar los
cambios en su favor, de manera que, como en la no-
vela El gatopardo, todo cambie para que todo perma-
nezca igual, consagrando el inmovilismo en la Polis.
Sin embargo, la sociedad cuanto més inquieta més
puede encarnar un movimiento del /ogos que termine
modificando la polis. Pero lo que llamamos sociedad
puede evocar un ente amorfo e impersonal, o bien un
sujeto colectivo con vida propia, con densidad reflexi-
va, con voluntad orientada a sus propios fines y capaz
de una actividad bien organizada, es decir, una socie-
dad que desarrolla una personalidad social. En la ac-

LUIS FERREIRO

Director de Acontecimiento

tualidad, cuando parece que los cambios pueden ser
decisivos, surge la cuestion de la capacidad social de
orientar la reflexién y la accién colectiva hacia los més
altos fines o si se perderé fascinada por unos medios
que, por si mismos no son alienadores ni liberadores.

En este monogréfico nuestra atenciéon se centra en
esas relaciones sociales y en las nuevas mediaciones
que han irrumpido en su seno: medios de intercam-
bio de informacién, de publicidad, de organizacién, de
comunicacion, etc., como son las redes sociales apo-
yadas en la cibernética, sobre todo en ese mundo de
interconexién que es internet. La direccién de estos
cambios es todavia ambigua y genera tanto esperan-
zas como temores. Como consecuencia, el modo de
vida social del futuro plantea grandes interrogantes,
algunos de ellos podriamos formularlos ast:

¢Coémo sera y como deberian las asociaciones del
presente y del futuro para que cumplan una misién ci-
vica, humanizadora, vigilante de los poderes y sirvan
verdaderamente a las personas, especialmente, a
aquellas que requieren una atencién mayor por su po-
sicién social mas débil?

Los nuevos caracteres de las asociaciones pare-
cen responder a una etapa de transicion de una ti-
pologia de asociacién jerarquica, estable y orgéanica
a otra segun el modelo de la red, en la cual las rela-
ciones tienden a ser mas horizontales, esporadicas
e inorgéanicas, al menos en apariencia. ;Supone esto
una decadencia hacia una especie de asociacionis-
mo light, acorde con un pensiero debole, o bien una
multiplicacién y potenciacion del asociacionismo por
nuevas vias?

Los medios no crean la accion y la comunicacién
social, aunque las condicionan y las modifican no
pueden poner nada humano en las relaciones socia-
les, s6lo pueden potenciarlo si esa es la intencion de
las personas que los usan. Pero ya no hay marcha
atrds, para bien o para mal estan ahi para quedarse,
entonces, iqué hacer para usarlos de forma liberado-
ray para que cumplan un papel en el logro de una so-
ciedad mas solidaria y fraterna?
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DEL DESEO DE CONEXION
A LA VOLUNTAD DE COMUNION

LUIS FERREIRO

Director de Acontecimiento

1. DEL SER COMUNITARIO

La experiencia fundamental de la persona, afirma
Mounier, «no consiste en la separacion sino en la co-
municaciéon»'. Ser es ser con otros, no existe el ser
en solitario. Aunque lo imaginemos, el ser aislado no
es mas que una abstraccién, cuya busqueda seria
contradictoria, puesto que conocerlo seria el encuen-
tro que desmentiria su soledad.

Mas aun, el ser personal sélo es por, con y ante
otros seres personales, como recuerda Mounier con
los términos alemanes Mitsein (ser con, literalmente
con-ser), Zusein (ser hacia), o en latin adsum, que «se
usa para decir (a otros): ‘heme aqui’ (ante vosotros, a
vuestra disposicion)».

Desde estas premisas, que suponen la sociabilidad
intrinseca del ser humano, buscamos un significado a
los cambios externos en las formas colectivas de las
relaciones sociales. Si, como dice Aristdteles, el ser
se dice de muchas maneras, siendo el ser «ser con»,
también el ser colectivo se dird de muchas maneras,
que tendran su razéon de ser, aunque no siempre re-
presenten la plenitud del ser comunitario.

2. JERARQUIAS Y REDES: ENTRE LA TECNICA Y LA ETICA

Actualmente, vivimos, pensamos y nos relacionamos a
la sombra del paradigma Internet, bajo el cual en los Ul
timos veinte anos la vida ha sufrido convulsiones inima-
ginables en el plazo de una generacién, especialmente
en los modos de vinculacidon y comunicaciéon entre las
personas. Todo ha sido alterado, desde la correspon-
dencia intima hasta el poder. En la vida social, el espacio
y el tiempo ya no son lo que eran, se han transformado
y nos condicionan de otra manera, las relaciones huma-
nas siguen inmersas en ellos, pero se han vuelto instan-
tédneas, de largo alcance y se multiplican sin limite.

Todo eso puede tener un coste humano, por ejem-
plo, en profundidad o calidad de la comunicacién,
aungue no sea un coste inexorable. Posiblemente
esos costes sean el efecto de un cambio al que aun
no nos hemos adaptado. Vemos a personas que pa-
recen gobernadas por los medios que emplean, que
se comportan con los ausentes como presentes, y
con los presentes como ausentes, que parecen inca-
paces de comunicar si no es con el medio y no direc-
tamente, cara a cara. Se han enredado en la red y tal
vez sean victimas de una enfermedad infantil de la
comunicacion, que probablemente sea superada.

Entre las formas de ser colectivas la asociacion ha
sido hasta hace poco el paradigma, sobre todo para
quienes aspiraban a la fraternidad humana que pro-
clamaba la revolucién francesa, para los que querian
articular una sociedad auténoma capaz de autogober-
narse, o para aquellos que la querian fuerte frente a
la coaccion estatal.

Quienes asi piensan, ven ahora una evolucion hacia
una laxa sociedad red, una especie de decadencia que
va desde la asociacién vertebrada y perseverante al re-
ticulo amorfo y discontinuo. En cambio, para los de-
fensores de las redes sociales, ya no hay vuelta atras:
la red permite compromisos limitados y multiples, que
flexibilizan la accién colectiva y que sustituyen la épica
de la asociacién, troquelada por la rigidez ideoldgica y
abocada al heroismo y la autoinmolacién, por la lirica de
la red, que admite una flexibilidad adaptativa y un com-
ponente ludico, y que es compatible con la felicidad.

Dejando aparte las consecuencias personales de
ambas formas de vinculacion y las preferencias que
tengamos por ellas, vivimos una evolucién de la organi-
zacioén social, marcada por la economia vy la tecnologia,
gue se esquematiza en los siguientes gréaficos?, ideados
para representar flujos materiales (mercancias, electri-
cidad, informacién, etc.), pero que también pueden re-
presentar relaciones sociales.

1. Todas las referencias a E. Mounier son del capitulo 2 de E/ personalismo (O. C. vol. |ll, pags. 473-484).
2. Cf. David de Ugarte. El poder de las redes. Coleccion Biblioteca de la Indias. www.lasindias.org.
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RED CENTRALIZADA

Supongamos que representan la red ferroviaria o la
red eléctrica de un pais. En la red centralizada todos
los flujos pasan por un centro Unico del cual son de-
pendientes todos los demas. En la red descentraliza-
da hay varios nodos estratégicos, de los cuales de-
penden las comunicaciones de un sector o la energia
disponible. En la red distribuida todos los nodos son
iguales, no hay nodos privilegiados y las relaciones
son de interdependencia. En caso de guerra o acci-
dente la primera red es muy vulnerable, bastaria un
bombardeo que inutilice el centro para provocar el co-
lapso del sistema entero. En el segundo, la destruc-
cion de un nodo dejaria a una regién en el caos, pero
el resto del pais podria funcionar con normalidad. En
el tercero, los efectos del bombardeo sélo afectarian
a un nodo y la normalidad se mantendria en el resto.

Este ejemplo muestra que existen factores objeti-
vos que recomiendan la organizacién en red, tales
como la disminucion de la vulnerabilidad del conjunto
o el aumento de la eficacia en la actividad a la que se
dedica la organizacion®. Otras virtudes comprobables
son el aumento de la productividad, la multiplicacion
de las iniciativas, la facilidad para lograr sinergias, etc.

Estas caracteristicas proporcionan razones técnicas
para aceptar que la red distribuida es la mejor estruc-

RED DESCENTRALIZADA

RED DISTRIBUIDA

tura de funcionamiento colectivo. Por tanto, esta evo-
lucién se impone con la fuerza de otros desarrollos in-
evitables como la industrializacion en el siglo xiX. Pode-
mos tomarla como un dato objetivo de la realidad, in-
dependiente de nuestra voluntad, con la que hay que
contar como punto de partida para la accion social.
Pero, ademas, podria ser una evolucion deseable
por ser compatible con criterios antropolégicos, éti-
cos y politicos preferentes a nuestros ojos. La com-
paracién de estas redes con las formas de gobierno
explicadas por Aristételes tiene el interés de introdu-
cir lo que si depende de nuestra voluntad vy, por tan-
to, tiene significacién ética. Para Aristételes el gobier-
no puede ser de uno (red centralizada), para el bien de
todos (monarquifa) o de si mismo (tirania); de unos po-
cos (red descentralizada), que si son los mejores (aris-
tocracia) actuaran para bien de todos, si son los peo-
res (oligarquia) lo harén para si mismos; y de todos
(red distribuida), que actuando rectamente beneficia-
ra a todos (democracia), y si todos estdn dominados
por los vicios causaran los peores males (anarquia)®.
Por tanto, la estructura social en si misma, por
muy eficiente que sea, no garantiza un orden social
justo y benéfico. La organizacion formal posibilita una
mejor circulacion de la comunicacion pero no deter-

3. A pesar de las ventajas evidentes, habria que considerar los inconvenientes. Como ejemplo sefalaremos que en los procesos de
toma de decision en una red se requiere tiempo, lo cual no es grave si se dispone de él, incluso las decisiones pueden ser mas refle-
xionadas y dialogadas. Sin embargo, hay ocasiones en las que una sociedad ha de reaccionar con rapidez y debe tomar decisiones
sobre la marcha, en esos casos se necesita una jerarquia que asuma la responsabilidad de decidir por todos, pese al riesgo de equivo-
carse. Un principio de autoridad y de disciplina social complementaria puede integrarse con la red distribuida. En este sentido, Aristé-
teles preferia una constitucién mixta, que aqui seria equivalente a la superposicion de una red distribuida con una descentralizada.

4 A) Usamos aqui democracia y anarquia donde Aristoteles dice republica y democracia para designar el buen y el mal gobierno de
todos, respectivamente. B) En Espafa la democracia se ideé como una descentralizacién que, sin embargo, ha sido incompleta. El
Estado de las autonomias es una red descentralizada que ha bloqueado el paso a una red distribuida, con el desarrollo de centros



mina la bondad de los contenidos comunicados. Una
densa y rica estructura de medios de comunicacién
puede dar lugar a una comunicacion pobre y banal, o
vehicular la transmisién de mucha podredumbre. Se
requiere un alma que anime éticamente el cuerpo o
red social.

3. NIHILISMO COMUNICATIVO Y RECHAZO DEL
«NOSOTROS»

Una répida mirada nos descubre un omnipresente de-
seo de conexion, que se satisface en la atenciéon su-
perficial a multiples emisores o destinatarios de infor-
macién —con frecuencia, intrascendente o inutil—
que produce una especie de seguridad existencial:
soy alguien si estoy conectado a algo, estoy conecta-
do, luego existo. La dialéctica del amo vy el esclavo,
que lleva a constituir la sociedad mediante el recipro-
co reconocimiento de la persona, queda sustituida
por una impersonal conexidon umbilical a una matriz
que es el todo que nos abarca, fuera de la cual, cor-
tado ese nexo, surge la angustia de la desconexién
por el reconocimiento de la nada que somos fuera de
ese todo impersonal, sucedaneo de un «nosotros» re-
chazado, Unico que puede satisfacer el mas hondo
anhelo humano.

Nos situamos asi en un mundo impersonal, sin fron-
teras, mediado por cacharros cuya complejidad no
hace otra cosa que sumergirnos, mas aun de lo que es-
tdbamos, en la simpleza del mundo del se, con el que
Mounier describe un decaimiento de la persona, per-
fectamente aplicable a la sociedad en red: el mundo
del se «es aquel donde nos dejamos aglomerar cuan-
do renunciamos a ser sujetos lUcidos y responsables:
el mundo de la conciencia sofiolienta, de los instintos
sin rostro, de la opinién vaga, del respeto humano, de
las relaciones mundanas, de la charla cotidiana, del
conformismo social o politico, de la mediocridad moral,
de la muchedumbre, de la masa anénima, de la maqui-
naria irresponsable. Mundo desvitalizado y desolado,
donde cada persona ha renunciado provisionalmente a
si misma como persona para volverse uno cualquiera,
no importa quien, intercambiable».

En ese mundo se habla mucho —no importa
quién—, pero nadie dice nada. Es el resultado de una
degradacién de la comunicacién, de la falta de coraje
para comunicar humana y verdaderamente con los
otros, de la aceptacion del estar con otros, pero re-
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nunciando al ser con ellos. Por eso, como dice Mou-
nier, «no constituye ni un nosotros ni un todo». Para
ser un nosotros no basta con la inercia de la conexion,
se requiere voluntad de encuentro. En las redes hay
mucho movimiento inercial, anénimo y banal, pero se
necesita tomar conciencia de ese agitaciéon confor-
mista para emprender una rebelién que lleve a la co-
munidad.

Entre tanto, una descripcion de ese mundo en co-
nexién nos revela ciertos grados de vinculaciéon que se
representan en la siguiente «pirdmide de compromi-
SO,

En la base esté la relacién de conocimiento, por la
que adquirimos informacién que puede o no afectar-
nos. Es una zona de pasividad, apta para la difusién y
la publicidad, en la que hay un polo emisor que emite
informacién centralizada y un polo que la consume.
Mas arriba estan las relaciones de adhesion, con un
polo receptor gue emite respuestas, generalmente bi-
narias (me gusta / no me gusta) y sin compromiso, a
una informacién o propuesta (facebook, twittery otras
mal llamadas redes sociales, que en realidad son re-
des centralizadas). Nos implicamos més en la zona de
participacion, nos volvemos cooperadores de activida-
des ya definidas desde el polo emisor (redaccién de
articulos en Wikipedia, movimiento de software libre).
Por ultimo, tendriamos la conjuncién del emisor y re-

regionales en los que se han instalado oligarquias politicas, algunas de ellas con pretensiones hegemonicas que hacen valer median-

te el chantaje del separatismo.
5. David de Ugarte, o.c.
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ceptor en una interaccion, en la que se da iniciativa y
creatividad por parte de todos los participantes y dia-
logo vy reelaboracion comunitaria de las ideas (la blo-
gosfera o republica de los blogs).

Ese contexto de interaccion explica los movimien-
tos sociales en red con repercusiones politicas como
la caida de los regimenes de Tunez y Egipto. Cabe ob-
servar que este tipo de movimientos hasta ahora ha
dado lugar a un ciberactivismo eficaz para demoler je-
rarquias, pero no para sustituirlas por formas mas de-
mocraticas. Asi, en Egipto la eficacia de la red activd
un amplio movimiento de reaccion, sin embargo, el va-
cio jerarquico que dej6 el régimen derrotado lo ocupd
una red centralizada, los Hermanos Musulmanes, que
se ha mostrado mas capacitada para ocupar el poder.

4. SOLO LA VOLUNTAD DE COMUNION REALIZA
UN «<NOSOTROS»

En la pirdmide anterior quedaba el vértice sin nombre.
Ahi es donde situamos lo que para nosotros es la cla-
ve: la voluntad de comunidn, que no nace de la iner-
cia de la accion, por rapidamente cambiante que sea,
ni de la proximidad de los sujetos. No basta la coexis-
tencia ni la interaccién para formar un nosotros. Aun-
que todas las formas del ser en comun sean necesa-
rias, ninguna de ellas es suficiente, hay una exigencia
que no puede venir de abajo, que sélo nace de lo més
alto: ser persona, lo cual significa radicalmente ser en
comunién con los otros, realizarse como yo a la vez
que como tu. Y esto, siendo nuestro mas alto destino
no es enteramente espontaneo, quizas porque no so-
mos lo suficientemente sencillos. Por tanto, es nece-
saria una ascética que desemboque en la comunidad.

Podemos hacer una clasificacion dicotémica y su-
maria de la comunicacién humana segun el tipo de fines
que se dan en ella. Por un lado tendriamos la comuni-
caciéon cuyo centro de atencién no son las personas de
la relacion, sino que es externo a la relaciéon en si, pue-
de responder a un interés, una necesidad, un entreteni-
miento, a la busqueda de informacion, etc., son nece-
sarias y legitimas, pero no bastan a la persona.

Por otro lado, tenemos la comunicacién que es un
fin en si misma, que sitla a las personas que partici-

pan en ella en la reciprocidad de conciencias, donde
el centro de atencion del yo es el tuU vy la relacién es
constituyente de la persona, a la que hace préjimo. Se
trata de una comunicacién de espiritus en la que flo-
rece un ambito de comunién, en el que la palabra ex-
plica poco y el silencio comprende mucho.

Desde la comunién se abarca y se enriquece al
resto de las relaciones humanas, pero desde estas
otras no se llega a la comunién sin un salto en actitud
espiritual. La comunién humana total es una utopia,
un imposible, dada la finitud del hombre, pero las li-
mitaciones son indefinidamente superables tendien-
do a la constitucion de un todo humano.

En la sociedad de la comunicacién ocurre que se
multiplican las comunicaciones mas contingentes, las
cuales velan u ocultan la comunicacion verdadera, e
incluso, a fuerza de una proliferacién de medios de
(in)comunicacion, se reprime el anhelo mas auténtico
de la comunicacion del ser en si mismo. Es al descu-
brimiento de ese anhelo a donde hay que enfocar la
luz, pues estd ahi aungque estemos ciegos a él.

El anhelo de comunicacién es una constante en
nuestras vidas, algo que alienta desde lo mas profun-
do de la persona y que se convierte en una frustracién
permanente que, a fuerza de la costumbre del fracaso,
ya ni siquiera nos lo confesamos a nosotros mismos.
Sin embargo, tan hondo y humano anhelo no por in-
consciente es menos indomable. De multiples formas
se despierta y busca de mil maneras su objeto de de-
seo, unas veces de forma atolondrada cual sondmbu-
lo en la noche, otras de forma desesperada a sabien-
das de que solo se colma en raras y efimeras circuns-
tancias, otras, de manera esperanzada y lUcida, sabra
seguir una sombra que le hace sefas desde lejos, una
luz deslucida tras la bruma de una promesa, incierta y
precaria, de un tu que se le insinla, de un ser que res-
plandece como un quien Unico que colma el deseo.

El deseo del otro®, la sed del tU, es el fondo inson-
dable que nos mueve a vincularnos con los demas y
que da forma a la diversidad de agrupaciones huma-
nas. Es origen del impulso que hace de nosotros se-
res sociales y nos lleva a construir la ciudad, pero
también de la fuerza del eros que lleva a dos seres a
ser en una sola carne, y de la confiada oblacion que
sustenta la amistad y la fraternidad. [&]

6. Ricardo de Luis Carballa, «El deseo del otro. De la posesion a la generosidad», Acontecimiento, 95, 2/2010, pags. 35-38.
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O ;PUEDE AMAR UNA MAQUINA?

JOSE MANUEL ALONSO
Instituto E. Mounier. Madrid.

© INGRAM

Las contradicciones y los antagonismos inseparables del
empleo capitalista de las maquinas no son [absolutas con-
tradicciones], porque no provienen de las maquinas sino de
su empleo por el capital. Sélo a largo plazo y por la expe-
riencia aprende el obrero a separar la maquina y su uso ca-
pitalista, a dirigir sus ataques no ya contra el medio material
de produccidn, sino contra su modo sacial de explotacion.
Karl Marx, El capital’.

las 22.45, una patrulla del Departamento de

Policia de Los Angeles se dirige al lugar del

delito. Se trata de un robo con violencia, posi-
blemente con heridos, pero los agentes no parecen
tener prisa. Deciden hacer una parada en su café fa-
vorito a reponer fuerzas; el turno de noche se puede
hacer muy largo. Cuando por fin llegan al lugar de au-
tos, en una zona degradada de la ciudad, aparcan con
calma el coche patrulla junto a un cruce. Soélo enton-
ces encienden las luces de emergencia. No es nece-
sario usar la sirena. Tampoco hace falta salir del co-
che. Al fin y al cabo, todavia falta media hora para el
crimen. Los patrulleros matan el tiempo discutiendo
las causas del pésimo arranque de temporada de los
Lakers. A la hora sefalada, salen del vehiculo y echan
un vistazo por el lugar del delito. Es una zona de po-
cos metros cuadrados en una calle con comercios de
24 horas. Todo estd tranquilo. Regresan al coche vy
contintan la charla: que si Kobe no pasa la pelota, que
si Gasol estd mayor... Por fin, desde la central les lla-
man para atender un aviso urgente. El conductor, un
agente joven, activa la sirena y sale derrapando, exci-
tado ante la perspectiva de un poco de movimiento.
Siente que han estado perdiendo el tiempo. Su com-
pafero, mas veterano, no comparte su opinién. Sabe
que es muy probable que hayan evitado un delito.

1. Cap. XIll, pér. 6. Citado por Emmanuel Mounier: «Juicio a la maquina», en E/ pequeno miedo del siglo xx, en Obras completas, tomo

I, pag. 385.
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PredPol, un programa informatico, habia predicho la
hora vy el lugar exacto. El agente no tiene ni la menor
idea de cémo funciona, pero sabe que funciona. El
nuimero de delitos ha descendido. Tal vez el novato
prefiera mas accién, pero él ya ha visto suficiente en
su carrera y no desdefa el patrullaje predictivo a par-
tir de los datos procesados por una empresa privada,
de acuerdo con sus propios algoritmos. No estamos
en 2054 (Minority Report). Estamos en 2012. Es real®.

En ese mismo momento son las 14.45 en Shenz-
hen. Un bloguero disidente esta redactando un post
acerca de la detencion de un corrupto alto funcionario
local del partido. Antes de publicarlo, lo repasa una y
mil veces. En apariencia es un texto anodino sobre al-
guien que se ha tomado unas vacaciones por consejo
meédico. Sin embargo, los lectores a los que va dirigido
saben exactamente de qué esta hablando. Y es justo
esa certeza lo que desasosiega al disidente, un joven
estudiante de ingenieria. Sabe perfectamente que los
algoritmos que emplea la poderosa censura estatal blo-
quearian cualquier texto en el que aparecieran las pala-
bras «detencion», «corrupto» o el nombre del funcio-
nario; eso es lo primero que se aprende. Lo malo es
que los filtros automaticos son cada vez més sofistica-
dos, de manera que un incremento repentino y locali-
zado de un eufemismo aparentemente inocente, como
«vacaciones», puede atraer la atencién de los bots (ro-
bots informaticos) del gobierno. El sistema podria con-
traatacar inundando la red de mensajes similares para
que los filtros anti spam entren en accién y blogqueen
su blog. También existen otras posibilidades mas in-
quietantes, relacionadas con la localizacién de los emi-
sores de los mensajes sospechosos. Incapaz de deci-
dirse, el bloguero guarda el post como borrador € in-
tenta concentrarse en el estudio. No estamos en 7984.
Es 2012.

Mientras tanto, en Londres son las 6.45 de la ma-
Aana. Mordisqueando un sandwich del dia anterior,
solo en la planta 18 de una torre acristalada de Canary
Wharf, un joven mateméatico espafnol comprueba por
enésima vez el modelo de valoracion que ha emplea-
do para elaborar la sofisticada herramienta informéti-
ca responsable de que cobre un salario gue multiplica
varias veces lo que ganaba en Espafna en la facultad.
Es un quant (analista cuantitativo) y se dedica a ges-
tién de riesgos, arbitraje estadistico, trading algoritmi-
co y otras tareas igualmente abstrusas. Falta mas de
una hora para que abra el mercado financiero de la
City, pero en realidad el mercado nunca duerme. Al

2. [http://www.predpol.com/].

menos no lo hacen los duenos del mercado: los algo-
ritmos. La mayor parte de las transacciones financie-
ras internacionales se realiza por medio de bots. Los
algoritmos exploran incansablemente los mercados a
la caza de nuevas oportunidades de negocio. Incluso
leen las noticias. Agencias como Dow Jones o
Bloomberg ofrecen servicios de noticias escritos ex-
presamente para los algoritmos. Se trata de procesos
automatizados tan veloces que, en caso de error, no
hay espacio para la intervencién humana. Los huma-
nos se han convertido en simples espectadores®.
¢ Terminator?

Un algoritmo no es mas que un «conjunto ordena-
do y finito de operaciones que permite hallar la solu-
cion de un problema» (DRAE). En cuanto tal, es un
concepto puramente formal que no tiene nada que
ver con maquinas u ordenadores. En 1936, antes de
que existieran los ordenadores, el genial matematico
y filésofo britanico Alan Turing (cuyo centenario cele-
bramos en 2012) describié una maquina ideal extre-
madamente simple que era capaz de implementar
cualquier problema matematico que se pudiera repre-
sentar con un algoritmo. Lo que hoy conocemos
como «maquina de Turing» es simplemente un mo-
delo computacional en forma de un dispositivo hipo-
tético que manipula simbolos sobre una tira de cinta
de acuerdo con una serie de reglas dadas. Esa mani-
pulaciéon puede hacerse por medio de un procesador
informatico, como sucede en la actualidad, pero tam-
bién la puede realizar una persona que se limite a se-
guir las instrucciones, incluso con desgana. No se re-
quiere electricidad ni cables ni procesadores. Los mis-
mos calculos se podrian hacer, como subraya el
propio Turing, con un artilugio enteramente mecani-
co, a base de ruedas vy tarjetas, como la ‘'maquina ana-
litica’" que disend Charles Babbage ya en 1816 (otros
se remontan a Leibniz). La Unica diferencia con un or-
denador electrénico seria la velocidad de procesa-
miento, una diferencia superficial (aunque de tremen-
das implicaciones practicas).

En realidad no hace falta ni siquiera una maquina
de ningun tipo para implementar un algoritmo; basta
con analizar en detalle el proceso de que se trate y
descomponerlo en pasos precisos, susceptibles de
ser organizados mediante instrucciones tan detalla-
das que hasta un idiota las podria seguir. Eso es lo
que hizo Frederick W. Taylor (1856-1916), el padre de
la gestion cientifica de la industria moderna. Croné-

3. Christopher Steiner: How Algorithms Came to Rule Our World, 2012.



metro en mano, este ingeniero registré minuciosa-
mente cada una de las tareas que realizaban los obre-
ros y las maquinas de una factoria metalurgica:

Al descomponer cada tarea en una secuencia de pequefios
pasos discretos y luego ensayar formas distintas de realizar
cada una, Taylor cred un conjunto de instrucciones precisas
—un «algoritmo», podriamos decir hoy— de cémo debia tra-
bajar cada obrero. Los empleados. .. se quejaron del nuevo y
estricto régimen, alegando que los convertia en poco mas
que autématas, pero la productividad de la fabrica se dispa-
ro.

Mas de cien afios después de la invencién de la maqui-
na de vapor, la Revolucién Industrial al fin habia encontrado
su filosofia y su filésofo. La rigurosa coreografia industrial de
Taylor —su «sistema», como le gustaba llamarlo— fue
aceptada por fabricantes de todo el pais y, con el tiempo, de
todo el mundo. Buscando la méxima velocidad, la maxima
eficiencia y el méximo rendimiento, los duefios de las fabri-
cas utilizaron los andlisis de tiempos y movimientos para or-
ganizar el trabajo y configurar las tareas de sus trabajadores.
...Una vez que su sistema se aplicase a todos los actos de
trabajo manual, Taylor aseguré a sus seguidores que darfa
lugar a una reestructuracion no sélo de la industria, sino de
la sociedad, creando una utopia de eficiencia perfecta. «En
el pasado, el hombre ha sido lo primero», declaré: «En el fu-
turo, el sistema tiene que ser lo primero»*.

Con el avance de las tecnologias, los algoritmos
han salido de las fabricas y se han convertido en el
alma de los ordenadores, cuya presencia en nuestra
vida hariamos mal en minusvalorar. Entonces, ¢los al-
goritmos son malos? jHay que luchar contra Internet,
los ordenadores, las maquinas...? ¢Es el fin de la hu-
manidad? Por supuesto que no. Los reproches contra
la tecnologia, habituales en medios humanistas, se
entienden mejor como frutos de la ignorancia o, tal
vez, del desengafo debido a haber puesto demasia-
das esperanzas en la técnica. Mounier, con su lucidez
habitual, ya lo dijo a finales de los afos cuarenta:

Del proceso total se separa un elemento netamente técnico,
moralmente neutro 0 ambivalente... y se dice con despar-
pajo que no aporta respuesta alguna inmediata a los proble-
mas Ultimos del hombre. Pero la estupidez radica en quienes
piden a la maquina que sustituya a la virtud®.

Analisis

Mounier entiende la técnica desde el concepto de
mediacion; es una mediacion entre otras. Vale la pena
citarle por extenso:

Sinceramente, hay que superar estas consideraciones adn
superficiales, y llegar hasta el fondo para juzgar la funcion
cultural de la técnica. Por la técnica, el hombre objetiva su
actividad y se objetiva a si mismo, lo mismo que sucede con
el Derecho, con el Estado, con las instituciones, con el co-
nocimiento cientifico y con el lenguaje. Tales mediaciones
son los medios de existencia necesarios para un espiritu que
vive en medio del mundo. Donde hay mediacién, la aliena-
cién acecha. Y acecha tanto al cristiano en su Iglesia como
al intelectual con sus documentos; tanto al obrero en su fa-
brica como al consumidor de confort. Hay sociedades en las
que la técnica petrificard como las hay en que el derecho, la
teologia o el poder han inmovilizado. Vigilar la propensién a
la alienacién no implica rechazar la mediacién. O hay que re-
nunciar a la condicién humana, al lenguaje, al movimiento, y
convertirse en el molusco incrustado en la roca. Es muy facil
gritar en nombre de la persona humana contra todas las for-
mas de despersonalizacién. Pero el hombre no se forma ni
en la subjetividad pura, ni en la pura objetividad. Lo imper-
sonal le es indispensable a la vez como soporte de sus co-
municaciones con el exterior y para reforzar su propia esta-
bilidad amenazada de sutileza subjetiva®.

No hay atajos, por tanto. Debemos afrontar el pro-
greso tecnoldgico y deslindar sus ventajas y sus in-
convenientes. Ir mas alla de los algoritmos y exigir
responsabilidad a todos los actores implicados.

No es natural que el hombre vuele; si volara, jseria menos
hombre?... el descrédito sistematico que conceden a lo ar-
tificial parte de una visién radicalmente falsa del hombre
mismo. Se podria decir, forzando un poco las palabras, que
la naturaleza del hombre es el artificio’.

En la pelicula Blade Runner, que transcurre en un
Los Angeles futuro relativamente cercano (2019), se
emplea a replicantes, unos robots de apariencia muy
humana y vida breve, para ejecutar las tareas mas
peligrosas o penosas. Una de las protagonistas, Ra-
chel, cree que es una persona, pero en realidad es
una replicante. Uno de los policias encargados de
perseguir y eliminar a los replicantes, en didlogo con

4. Nicholas Carr: «Is Google Making Us Stupid? What the Internet is doing to our brains», The Atlantic, 2008: [http://www.theatlan-
tic.com/magazine/archive/2008/07/is-google-making-us-stupid/306868/].

5. O. c., pag. 387.
. Id., pag. 410.

[©)

7. Emmanuel Mounier: «Para un tiempo de Apocalipsis», en El pequernio miedo del siglo xx, en Obras completas, tomo I, pag. 374.
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Deckard, el protagonista (que podria ser también a su
vez un replicante), pronuncia la frase que cierra la pe-
licula:

—La&stima que ella no pueda vivir; pero jquién
vive?

Bien est& que nos preocupemos por estar al dia de
los avances de la técnica, que estdn cambiando nues-
tras sociedades de maneras que ni sospechamos;
pero ademas de preocuparnos por si las maquinas
pensantes van a convertirnos en esclavos (Matrix), no
estaria de mas plantearnos hasta qué punto nosotros
mismos nos estamos comportando como maquinas.
¢Qué es més inquietante, encontrarnos con maqui-
nas cada vez mas inteligentes y humanas, o encon-
trarnos con personas que se comportan como robots
egocéntricos y autosuficientes? «Nuestros hijos tie-
nen menos que temer de los coches en las autopis-
tas del mafhana que del placer con que calculamos
sus muertes futuras de acuerdo con los parametros
mas elegantes»®,

No nos preguntemos si puede pensar una maqui-
na. Preguntémonos si podemos amar nosotros. «No
sSomos saquitos genéticos de supervivencia bioldgica
(individual o colectiva, poco importa), sino personas
dotadas de dignidad, que es un destello de lo divino
en nosotros» (José Maria Vegas).

Son las once y media de una luminosa manana de
verano en El Vaticano. El cénclave lleva varios dias
reunido para elegir al nuevo papa. Por fin aparece el
humo blanco. El nuevo pontifice adopta el nombre de
Sixto VII. Es un robot®.

8. J. G. Ballard: «Prélogo», en Crash, Minotauro, Buenos Aires, 1979.

DIVINE METHODS / HIDDEN MOTIVES (2005), DE ERIK OLOFSEN.
UN BRAZO ROBOTICO SOSTIENE Y MUEVE UN CIRIO.
FUNDACION TELEFONICA, EXPOSICION «ARTE Y VIDA ARTIFICIAL 1999-2012».

9. Cf. Robert Silverberg: «Buenas noticias del Vaticano», Lo mejor de Silverberg, Bruguera, 1977. Original de 1971.
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INTRODUCCION: EL VINCULO PERMANECE

La persona no es, sino que se hace. Y son los demas
los que construyen y dan forma, en buena parte, a
ese yo desolado que comienza su vida a tientas. Si la
persona es un ser social es que hace del vinculo con
otros un elemento determinante en orden a su propia
edificacién personal. El vinculo es un nucleo genera-
dor de nuevas posibilidades a partir del cual cada ser
humano es reconocido y proyectado; es amado y
puesto en el mundo. El vinculo social organizado ha
ido transforméndose a lo largo del tiempo. Durante al-
gunas décadas hemos hablado del asociacionismo
como una especie de cajén de sastre donde entran
toda clase de colectivos a los cuales las personas per-
tenecemos en nuestra condicién de ciudadanos.
Pues bien, en este tiempo de metamorfosis global
entiendo que el vinculo permanece como elemento
que estructura al ser humano y el asociacionismo tra-
dicional se encuentra a la baja, como elemento co-
yuntural-histérico que acompana al vinculo social. El
asociacionismo comprende a cualquier iniciativa de
las personas que comparten un objetivo, una estrate-
gia y un recorrido en comun; la pluralidad de asocia-
ciones es inmensa: desde los clubes gastronémicos
del Pais Vasco hasta las cofradias andaluzas, pasando
por toda suerte de agrupaciones culturales, deporti-
vas y sociales. Por eso es muy dificil delimitar y cuan-
tificar su alcance real. Contamos con informes que
hablan de 29.000 asociaciones en Espafa y otros que
cuentan hasta 200.000. En todo caso, el analisis del
que aqui hablamos se refiere al mundo de las asocia-
ciones con vocacién de presencia publica, es decir a
iniciativas de participacién social, que como tal, se
configura como «una actividad practica y reflexiva de
afrontamiento y transformacién de la realidad social,
desarrollada mediante procesos organizados en el es-
pacio publico, que vincula diversos sujetos en orden a

PROEERITE 1D490
dedli il L
W’IIW”WM 1? h
‘E’*Q L

i
i

la construccion de una ciudadania activa, una socie-
dad justa y un planeta habitable».

Hagamos una breve incursion histérica sobre el
asociacionismo durante las Ultimas décadas.

1. BREVE DESCRIPCION HISTORICA DEL ASOCIACIONIS-
MO EN ESPANA

Desde la observacion y la propia experiencia creo que
podemos destacar varias etapas que han configurado
el mapa del asociacionismo en Espana. Aporto un es-
guema en tabla para visualizar de un golpe de vista el
proceso. De ningln modo puede leerse como un es-
tudio riguroso y sociolégico, ademas de que no pue-
do extenderme en las necesarias explicaciones que
este esquema plantea. Es un esquema parcial y que
no abarca toda la realidad del asociacionismo; hay que
tomarlo como un apunte. Por otra parte, no entramos
en la inmensa porcién de ciudadanos que no sale de
Su casa, ni se asocia, y se vincula —si acaso— soélo
con los suyos.

La democracia, como horizonte, constituye el an-
helo de buena parte del asociacionismo que configura
la transicién politica en Espana. El paso de la clandes-

1. ARANGUREN GONZALO, L. A., La nueva drbita de la participacion social, Plataforma 2015 y méas, Madrid, 2011.
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Contexto

Mediacién

Horizonte

Transicion . »
Lo Cambio politico
politica
Reivindicacion
Aiios 80 Barriocentrismo
Cultura de la queja
. Accion voluntaria
Aiios 90

Cooperacidn al Desarrollo

Consolidacion voluntariado

Primera década  Altermundismo

S. XxXI Grupos alternativos
desinstitucionalizados
Indignacion

201 Recortes y mercantilizacion de

los derechos

Partidos
Sindicatos

Asociaciones de vecinos
Asociaciones de consumidores
Asociaciones culturales

ONG
ONGD

ONG en decadencia
Nuevos movimientos
altermundistas
Grupos alternativos

Asambleas de barrios

Grupos sectoriales en clave de
movilizacion

Redes sociales

Democracia frente a dictadura

Justicia social
Calidad de vida

Solidaridad

Prestacion de servicios
Otro mundo es posible
Nuevos espacios de convivencia

Defensa de derechos sociales
Democracia participativa frente
al poder financiero

tinidad a la legalizacion, tanto en partidos como en sin-
dicatos, concentra las idas y venidas de este tipo de
participacién que incluso recurria a movimientos de
Iglesia y a comunidades parroquiales como las asocia-
ciones oficiales a las que se pertenecia a la espera de
tiempos mejores. Los afos 80 llevan al poder a la iz-
quierda a los ayuntamientos antes que a la Moncloa, y
eso favorece el proceso de cambio de buena parte de
los barrios més deteriorados de las grandes urbes, de
la mano de las asociaciones de vecinos que en buena
parte eran prolongacion o antesala de aquellos parti-
dos en el poder; en paralelo nace la cultura de la que-
ja y la reivindicacion no ya de la justicia social sino de
una mayor calidad de vida; aparece el ciudadano con-
sumidor en la nueva cultura de la satisfaccion.

Los afos 90 se enmarcan en la explosiéon de la so-
lidaridad como fenémeno mediatico a partir de las
grandes catastrofes ¢naturales? como el huracén
Mitch en Centroamérica. El voluntariado surge con
fuerza como nueva forma de asociacionismo y de par-
ticipacion en la vida social a través de las ONG. Parti-
dos politicos, sindicatos y congregaciones religiosas
montan cada cual su ONG para, entre otras cosas,
captar a sus voluntarios que han de ser los futuribles
militantes, convertidos y pilares de organizaciones
que empiezan a notar su falta de base social. Pero la
jugada no sale; no puede salir. Las viejas instituciones
politicas, sindicales y eclesiales carecen de energia y
de ofertas viables para ofrecer vinculos y pertenen-

cias que satisfagan a las gentes que se aproximan a
un nuevo milenio.

La primera década del siglo xxI nace con la ilusion
por otro mundo posible y en la era de la globalizacién
los movimientos altermundistas, con esa nueva mira-
da glocal, se hacen un hueco en la esfera publica. Es
el comienzo de la era internet que asocia y vincula por
skype allende fronteras. El voluntariado sigue empu-
jando pero cada vez mas en la direccion de prestacion
de servicios. Las ONG se despolitizan y se convierten
en expertas en gestion de lo social, mientras que en
paralelo van surgiendo decenas de pequenos grupos
alternativos, domésticos, desde cooperativas de con-
sumo responsable, cultivo de huertas ecoldgicas u
okupas con actividades culturales; la desinstituciona-
lizacién del asociacionismo va de la mano de la bus-
queda de nuevos modos de vida. Las politicas de la
vida y de realizacién de la propia existencia personal
se hermanan con las politicas emancipatorias y de
transformacioén de la sociedad.

En la década que estamos viviendo actualmente
renace la indignaciéon, que era un musculo moral ya
casi oxidado por falta de uso. Y despertamos viendo
cémo nos habifan sustraido derechos vy libertades.
Asambleas de barrio que recuerdan a las otrora reu-
niones de asociaciones de vecinos conviven con las
redes sociales como rebeliéon individual y colectiva
ante la precarizacién de nuestra sociedad; son moto-
res de nuevas formas de vinculaciéon asociativa. Una



vinculacién que, paraddjicamente y como en los afos
de la transicién politica, busca la democracia, pero no
ya la de hace 35 afos, porque aquella, tan lejos y tan
cerca, ya quedd obsoleta. La actual democracia, se-
cuestrada por el poder financiero, precisa no de un la-
vado de cara sino de una reconstrucciéon a fondo. Y
para eso se vinculan no pocos ciudadanos en la ac-
tualidad.

2. FACTORES DE UNA MUTACION

No solo hay un proceso evolutivo en las claves que
acompanfan al asociacionismo en Espana. Hay una
mutacién antropolodgica y sociolégica de primera mag-
nitud. Senalo tan solo algunos de los factores més re-
levantes que inciden en este cambio estructural.

Las mediaciones culturales del siglo xx se han ago-
tado. El asociacionismo estable, que construye com-
promisos a largo plazo y se rige por una pertenencia
solida militante, carece de seguidores. Ya el volunta-
riado de comienzos de siglo apuntaba a la poliperte-
nencia de una persona a organizaciones identitarias
distintas y hasta divergentes. Algo nos decia que no
son los documentos de identidad los que convocan
sino sentirse como en casa, arraigado, relacionado y
sostenido. Y las viejas organizaciones ya no gozan de
la credibilidad y el sentido de otros momentos. Las
agrupaciones comunitarias, preferentemente religio-
sas, de vida y acciéon en comun han perdido su sitio y
no atraen; al mismo tiempo, los nuevos voluntariados
encuentran en la reflexién sobre su hacer un depési-
to de sentido que precisan compartir en espacios aun
no disefados en el marco de organizaciones hechas
s6lo para la accién, incluidas las religiosas. Son sélo
dos ejemplos; caminamos entre paradojas.

La composicién de las sociedades ha variado con-
siderablemente en estas Ultimas décadas. El mapa
demogréfico y social ha cambiado; nuestros barrios
son polifénicos a todos los niveles y las bases socia-
les que sostenian las organizaciones tradicionales se
han ido evaporando, automarginando o recluyendo en
el sillén de sus casas. Ha habido una burbuja asociati-
va, que como toda burbuja, esconde grandes menti-
ras. La burbuja de las ONG de los afos 90, a golpe de
subvencion econémica, ha hecho crecer un asocia-
cionismo de servicios que ha ocupado un espacio pro-
pio en las politicas sociales disefadas por el poder po-
litico de turno. Y mientras crecia el nimero de orga-
nizaciones se extraviaba por el camino una base
social gue no se correspondia con ese aumento. Flo-
recen organizaciones pero no hay un sustento fiable
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en su base social. Tan soélo se sostienen organizacio-
nes con solera como Céritas, Manos Unidas o Unicef
gracias a su amplia base de colaboradores y socios
que aportan sus cuotas. Pero ojo, hablamos de
desarrollo sostenible de las organizaciones y s6lo nos
fijamos si cuadran las cuentas. Y la sostenibilidad
principal no es la econémica sino la que hace refe-
rencia a una base social significativa.

Asistimos a un formidable proceso de in-dividuali-
zacion a todos los niveles. Ramoneda habla del ciu-
dadano nif (competidor, contribuyente, consumidor).
Un tipo de individuo que ya a finales del siglo pasado
comenzaba asociarse para defenderse de los enfer-
mos de sida que Céritas habia metido en un piso de
su edificio o para protestar por abrir una vivienda para
inmigrantes o para personas sin hogar. Los excluidos
molestan y no hay como asociarse para defenderse
de ellos. La cultura de la satisfaccion va asociada al
flotador de la supervivencia, que es el nuevo nombre
de cierto tipo de participacién social de nuestros dias.
Incluso hay una ONG que, jtodo por Espanal, atiende
preferentemente a desamparados nacionales; los
otros siempre serédn de segunda categoria en medio
del desamparo generalizado. En el fondo falta fondo,
y el individualismo, aunque se disfrace con el mas fie-
ro de los gritos de defensa identitaria del tipo que
sea, yace en un océano liquido, como la cultura en la
que vivimos y el suelo que pisamos.

La vivencia del tiempo también afecta al tipo de vin-
culo que creamos. La cultura actual crea proyectos sin
futuro. A diferencia de los avances cientifico-técnicos,
en el resto de dimensiones culturales donde se me-
cen las mediaciones asociativas, vivimos en la esca-
sez innovadora. El tiempo se rige por la ley del pre-
sente siempre continuo, sin memoria, sin futuro. «La
era esté pariendo un corazén», canta Silvio Rodriguez,
pero hay que ver lo que cuesta dar tiempo al tiempo
para ir creando realidades nuevas que den respuesta
a las necesidades de nuestro tiempo. Las nuevas tec-
nologias nos han aprisionado en la aceleracién histori-
ca que, paraddjicamente, no nos permite a veces ni
pensar, ni comunicarnos ni vincularnos. En el turboca-
pitalismo no hay posibilidad de arraigo, sélo de pasar
corriendo. La participacion social se convierte en un ir
y venir efimero. Las personas, como los mercados, se
invisibilizan o acaso se transforman en pulsaciones de
«me gusta» o «soy seguidor de» para mayor gloria de
la perversion de las redes sociales. Insisto en lo de
perversion, la cara criticable de una realidad que igual-
mente ha revolucionado para bien los modos de aso-
ciarnos en la era digital, y gue como tal se acometen
en otros estudios de este nimero.
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3. NUEVAS FORMAS DE ASOCIACIONISMO

Espana forma parte de los paises sub-emergentes o
en vias de subdesarrollo. Este es nuestro drama. La
crisis como forma de gobierno, o la crisis como golpe
de estado que ha encumbrado al poder financiero
como Unico poder politico, ha revelado nuevos modos
de participacion social y de asociacionismo, teniendo
en cuenta las claves culturales ya citadas, pero agre-
gadas a un contexto econémico excluyente y un pai-
saje politico decadente.

Si nos asomamos a la realidad de este Ultimo ano,
nos encontramos con un asociacionismo de preca-
rios. Los nuevos pobres van a los comedores sociales
y los nuevos precarios se asocian y defienden los de-
rechos que se les ha arrebatado a golpe de decreta-
z0, cada viernes tras el consejo de ministros semanal.
En pleno proceso de descomposicién del Estado y
cuando los bancos y mercaderes gobiernan al dictado
de «no se puede hacer de otra manera», la precarie-
dad en su méaxima expresiéon conduce a otro tipo de
asociacionismo que tiene en el colectivo de desahu-
ciados (cerca de 400.000 en cuatro afos) un expo-
nente dramético.

Figuras de otras épocas, como sindicatos o cole-
gios profesionales, agrupan y movilizan de nuevo a
profesionales de la salud, profesores, funcionarios y
estudiantes. La marea blanca junto con la marea ver-
de y otras tantas mareas conforman una marea de-
mocréatica que alza su voz, que presenta su queja, en
unién con otras tantas plataformas, redes y agrupa-
ciones de afectados, no como solidaridad cerrada (de-
fensa de lo propio) sino como grito de que lo que es
de todos —el estado del bienestar— nos lo han roba-
do. Cierto que no volveremos a ese estado de cosas,
pero no menos cierto que la defensa de los derechos
de todos se impone en este desorden tan cruelmen-
te establecido. Cierto que la marea no provoca tsuna-
mi, pero esté presente. Al menos la marea desatasca
un problema conceptual: no hablemos sobre qué es o
no es la justicia; nos sentimos indignados y concerni-
dos ante la experiencia de la injusticia y por eso nos
vinculamos y movilizamos.

Al tiempo, no podemos olvidar que los poderes
medidticos y politicos no cesan de criminalizar a los
nuevos sujetos asociativos. Los profesores, médicos
y funcionarios son unos vagos; los desahuciados,
aprovechados que no quieren pagar, los que se mani-
fiestan, unos vandalicos. Caminamos hacia un régi-

men marcado por la légica del terror para los que se
asocian y buscan otro orden de cosas. Para orden, el
que se ha impuesto por la fuerza de las armas de des-
truccién masiva: la mentira como forma de alimentar
a la ciudadania, el miedo como ideologia que domes-
tica e imposibilita el pensamiento propio y la capaci-
dad critica; el populismo como urdimbre de un nuevo
totalitarismo al compds de la consigna «no hay alter-
nativa»; la carga policial como forma de coaccionar a
la gente corriente; el economicismo, en fin, como la
Unica manera de hacer politica.

Sin duda, el nuevo asociacionismo, en un contexto
como el actual, adopta de un modo mayoritario la ex-
presion de movilizacién, de protesta callejera, de ocu-
pacion de los espacios publicos. Este tipo de vinculo
que se teje en la calle, se aleja de las dinamicas de
pertenencia tradicional bajo la forma de inscripcion,
pertenencia formal y asistencia a reuniones en un lo-
cal, y se deslocaliza en cada protesta en la calle y en
la red virtual; se constituye como un nosotros inclusi-
vo donde los afectados son muchos, no son los mios.
La calle aparece como nuevo espacio moral en de-
fensa de demandas justas. El nuevo vinculo que nos
une hace posible un escenario en el que todos nos
podamos mirar a la cara y decirnos: «esto es cosa de
todos», porque de todos depende que seamos reco-
nocidos en nuestra dignidad pisoteada. El nuevo aso-
ciacionismo sin nombre sabe del reconocimiento mu-
tuo en la herida abierta, y anhela la reconstruccion de
una casa que nos han echado abajo y que necesita del
concurso de todos para edificarla con nuevos mim-
bres y hacer que sea una casa habitable. Por eso este
asociacionismo es vocacionalmente politico y abre
surco incidiendo en las politicas publicas.

Ahora bien, la tarea es tan dificil de abordar que re-
quiere personas soélidas en tiempos liquidos, como
reza el titulo de un libro de nuestros dias. El vinculo
social precisa algo mas que el conectamos o el link de
la red. El asociacionismo que pasa hoy necesaria-
mente por la movilizacién como forma de accion, re-
quiere de la necesaria mistica que bebe del aconteci-
miento y del pensamiento que se teje en la historia,
en la lectura, el estudio, el debate y la creacién de opi-
nién critica. Un asociacionismo de dependientes que
preguntan lo que hay que hacer es el peor de los re-
medios. Un asociacionismo de personas auténomas
e interdependientes que saben dénde van, con ellas
se puede ir. Esas son las que reclama nuestro tiempo
con urgencia.
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topia y realidad en Internet» fue uno de
(( U los primeros articulos publicados sobre la

Red en Acontecimiento (invierno de
1996). Era un momento en el cual Tim Berners-Lee,
con su proyecto de la \Web, estaba comenzando a es-
tar presente en Internet. Hacemos referencia a ese
articulo del profesor José Luis Briz porque en su re-
flexion inicial fue visionario ante el inminente avance
tecnoldgico que tendrian las comunicaciones; pero
también porque, en algunos casos, sigue siendo una
reflexién de preocupante actualidad. Refiriéndose a
Internet planteaba: «Auln para muchos es ciencia-fic-
cion. Adn hay quien dice 'yo soy de letras’ ante este
asunto. Pero del mismo irremediable modo en que
los chips entraron hace ya tiempo en casa, una se-
gunda revoluciéon electrénica esta penetrando en la
sociedad, vy la va a transformar mas de lo que sospe-
chamos».

Esa transformacion social es real y no se visualiza un
punto final ante el desarrollo tecnoldgico; un proceso
enmarcado en una constante actualizacién e incorpora-
cion de aplicaciones o en el disefio de nuevos compo-
nentes. Contexto impulsado por la industria de las tele-
comunicaciones y de la concepcion de la informacién o
de los contenidos como un bien de consumo.

Otro vértice del debate es la visiéon méas humana
de los modelos de comunicacion identificados en los
cibermedios y su alcance en la sociedad; ;es una
transformacién de la sociedad en red mas justa, par-
ticipativa o democratica? En cualquier caso estamos
en la concepcion de lo «ciber»; un prefijo con el cual
la Real Academia Espafola permite acortar el adjetivo
cibernético para poder hacer referencia a los «térmi-
nos relacionados con el mundo de las computadoras
u ordenadores y de la realidad virtual»: ciberespacio,
ciberparticipacién, ciberactivismo o cibersociedad.

1. Investigador principal del Cyberspace Working Group-GIEC, reconocido como grupo de investigacién por el Gobierno de Aragén,

vmperez@us;j.es.
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EL CIBERESPACIO Y LA CIBERSOCIEDAD

Todavia hay quienes no han valorado en su justa me-
dida los nuevos escenarios interactivos creados con
la ayuda de los dispositivos, servicios y aplicaciones
incorporadas por las empresas de telecomunicacio-
nes a la vida cotidiana de las personas. No se trata
Unicamente de una reflexién sobre la presencia o no
en Internet; esa es una discusiéon superada. Actual-
mente el interés se enfoca en la existencia de un ciu-
dadano consumidory productor de contenidos; el re-
surgimiento del prosumer que Alvin Tofler vaticind y
que influirfa en los procesos sociales: «es probable
que la sociedad sea construida en torno a una red
—mas que en torno a una jerarquia— de nuevas ins-
tituciones»?.

El llamado ciberespacio es ese escenario magico-
tecnoldgico que nos recuerda peliculas emblematicas
como The Matrix o Tron; por mencionar dos obras
que han marcado la tematica sobre el mundo virtual.
Es el espacio de lo virtual en el cual los referentes del
internauta buscan punto de anclaje en espacios para-
lelos al real como SecondLife y que se reflejan en vi-
deojuegos de simulacién social como Los Sims.

El origen del concepto proviene de la literatura
cyberpunky en la cual William Gibson se destacé por
su novela Neuromancer. El autor utiliza el término
para referirse a un lugar concreto: «Una representa-
cion gréfica de los datos abstraidos de todos los or-
denadores en el sistema humano». Posteriormente
seria John Perry Barlow con la «Declaraciéon de inde-
pendencia del ciberespacio» cuando el ciberespacio
deja de ser considerado simplemente como la inter-
conexion de ordenadores en un contexto mundial y
se le otorga el valor simbélico de un espacio fisico-vir-
tual con su propia identidad.

Internet rememora aquel supercontinente denomi-
nado Pangea en el cual las fronteras no existen y los
limites son Unicamente aquellos autoimpuestos por
sus habitantes: los internautas, los avatares, los ciu-
dadanos virtuales. En este territorio, lo digital se im-
pone y con ello los codigos y modelos de comunica-
cion ante los cuales no puede estar ausentes los am-
bitos de reflexiéon propios de una sociedad pensante.
Se visualiza implicaciones éticas incuestionables que
requieren la tranquilidad y el sosiego de la reflexion
humana; todo lo contrario a la inmediatez de la ima-
gen, la hipertextualidad y la interactividad. Entre otros

desafios, la defensa de la identidad del ser humano
en un mundo virtual: «todo ello tropieza con algunos
limites tipicos de la comunicacién digital: una interac-
cion parcial, la tendencia a comunicar solo algunas
partes del propio mundo interior, el riesgo de cons-
truir una cierta imagen de si mismos que suele llevar
a la autocomplacencia»®.

El internauta, la persona que se conecta en Inter-
net, es participe de un modelo diferente de comuni-
cacion mediatizada por los cibermedios. La participa-
cion, la asociacion y en definitiva la comunicacién en-
tre las personas se desarrolla y se comprende por el
uso de nuevos canales con cédigos propios y mode-
los de comunicacion mediatizados por una tecnologia
que es actualizada constantemente para satisfacer las
demandas de conectividad e interactividad de otros
internautas. Las personas no sélo deben contemplar
la esfera privada o social, la intima o la publica. En los
modelos actuales, el ciberespacio es una esfera parti-
cular u omnipresente en todas las esferas cuales-
quiera que logren estar conectadas a la Red. Incluso,
sin ser una decision libre y personal de la persona. El
impulso reciente del E-gobierno o la E-economia plan-
tea la introduccion paulatina de las gestiones ciuda-
danas cotidianas y las transacciones econdmicas al
entorno virtual. El contacto humano anteriormente
deseado para cerrar acuerdos, realizar transacciones
0 concretar proyectos deja paso al clic del ordenador.
Obviamente, no se pretende una visiéon reduccionista
del uso de la tecnologia y su aporte positivo a la so-
ciedad; es el planteamiento de puntos a debatir en la
complejidad del mundo interconectado.

PARTICIPACION EN LA RED

Pensar en la participacion ciudadana en un contexto
interconectado pasa por entender los nuevos escena-
rios para la organizacion, la asociacion, la planificacion
y la articulacion de redes hacia objetivos comunes.
Ahora bien, tiene que realizarse desde la perspectiva
de las caracteristicas de los propios cibermedios:
interactividad, multimedia, inmediatez, identidad vir-
tual, ruptura de la relacion tradicionalmente aceptada
de espacio y tiempo, hipertextualidad y cada vez mas
frecuente el predominio de las Mobile Technologies.
Es clave considerar ademas un contexto en el cual
surgen conceptos como Open Source (Lotus, Moo-

2. Recomiendo una relectura pausada de: Toffler, Alvin (1980). La tercera ola (A. Martin Trad.). Colombia: Plaza & Janés.
3. Algunos puntos sobre una visién ética de la comunicacion digital se pueden identificar en el mensaje de Benedicto XVI con motivo
de la Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales de 2011: Verdad, anuncio y autenticidad de vida en la era digital.
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dle, Linux, WordPress), andlisis sobre el avance y uso
de las redes sociales (Facebook, Twitter, MySpace,
Flickr, Skype, Tuenti), el desarrollo de la Web (Web
1.0, Web 2.0, Web 3.0) y la cada vez mas presente
Web Semaéntica. La influencia de una normativa pro-
pia para la defensa del derecho intelectual (Creative
Commons), el desarrollo de los sistemas de gestiéon
de contenidos cada vez mas intuitivos, gratuitos y ac-
cesibles a los usuarios con conocimientos bésicos en
informatica (Blogs, Foros, Wiki, Joomla!, Drupal, Mo-
odle). Aln mas, la visién de la Web Sciencie.

La Red es un concepto que trasciende a la propia
tecnologia porque se basa en la interconexion de dis-
positivos usados por personas. Los limites de su uso
estan en los individuos que conectados al ciberespa-
cio deciden como debe ser su actuacion. El avance no
tiene prevision de detenerse porque el modelo actual
econdémico se basa en la informacién y la posibilidad
de interactuar en un contexto global, en cualquier lu-
gary a cualquier hora. Ademés del acceso a través de
lineas fijas, la conexién inaldmbrica (telefonia celular o
movil, Bluetooth, Wifi, UMTS, EDGE) impone realida-
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des novedosas gracias a los equipos portatiles (telé-
fonos moviles, TabletPC, iPhone, ordenadores portéa-
tiles) con posibilidades de conexidn en locales o pun-
tos Wifi de acceso publico en las principales ciuda-
des. El presente y el futuro es la tecnologia mévil; un
reto por los servicios que mejoran el uso de la tecno-
logia, reducen costes y la masifica. Es el contexto de
la era digital, de la interconexién y de la Mobile So-
ciety.

LAS REDES SOCIALES

En la vorégine tecnoldgica las redes sociales son un
enclave cada vez mas estudiado y analizado del cibe-
respacio. No es de extranar considerando el impacto
gue ha tenido su aparente estructura horizontal en la
interactividad y articulacion de proyectos que van
desde la politica a la movilizacion social; desde un es-
pacio para el posicionamiento de marcas a la simple
ventana para la desacreditacion de terceros o el cues-
tionamiento de temas pocos trascendentes para la
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vida social, pero obviamente de cierto interés para pu-
blicos muy concretos. Es decir, como la plaza de una
gran ciudad, de todo es posible encontrar en la plaza
publica de las redes sociales. Sin embargo, no des-
acredita la potencialidad que en casos concretos tie-
ne su capacidad de autorregulacién y de articulacion
en funcién de objetivos concretos.

Es conveniente comentar que el concepto de red
social no es patrimonio de Internet. Cuando Barnes
en 1954 estudio la interaccion de los habitantes de la
ciudad noruega de Bremnes los resultados le permi-
tieron concluir que las relaciones e interacciones se
pueden denominar network. Entre sus contribuciones
esta la comprension del sistema de interaccion bidi-
mensional y multidimensional. Idea presente en la te-
oria de los seis grados de Frigyes Karinthy. En el ci-
berespacio encontramos una nueva dimensién basa-
da en la interaccion y la conectividad amplidandose
exponencialmente gracias a las tecnologias o aplica-
ciones gue impulsan las redes sociales.

Se establecen contactos y redes. Las redes huma-
nas utilizan la tecnologia de la Red para interactuar.
Sin embargo, al igual que las relaciones e interaccio-
nes en otros contextos y con otros canales, el cibe-
respacio tiene sus propias caracteristicas e influye en
los procesos, las relaciones vy las interacciones. En
este entramado de interconexiones el debate sobre el
espacio publico y la comunicacién politica puede asu-
mir matices: la participacién ciudadana, la democracia
y la vida politica asume nuevas dimensiones. La cons-
truccién del entorno publico en la dimensién digital de
la Red abre un abanico de opciones cada vez mas im-
portante que trasciende del ciberespacio al espacio
publico.

Las redes sociales utilizan la tecnologia que esté a
su alcance para organizarse. Aplicaciones pensadas
desde sus inicios para el trabajo en red. Los primeros
Network Working Group representan la concepcién
con la cual se desarrollé Arpanet y posteriormente In-
ternet. Es entendible entonces el por qué las redes
sociales ven en el entorno digital un amplio campo de
posibilidades de interaccion. Lejanas estéan las defini-
ciones de Internet como un cableado de maquinas in-
terconectadas; ahora, la Red tiende a ser universal.

Inicialmente fueron los blogs; las personas se conoci-
an sin pretenderlo. Llegaba la era de los weblogs vy
con la guerra de Irak los blogs de guerra (warblog) sur-
gieron como fuentes de informacién; periodistas, ciu-
dadanos andénimos o soldados se convirtieron en
fuentes alternativas a los medios tradicionales.

Es una «tecnologia del yo» donde no hay duefnos
de medios ni editoriales; un «global publisher»: «una
voz personal que puede hablarle a todo el mundo»®.
Dyson hacia referencia al poder de la participacion:
«Es posible que cuando la gente se involucre, descu-
bra que el verdadero activismo empieza en casa, en el
colegio, en las comunidades y en los vecindarios».

Las nuevas aplicaciones como los gestores de con-
tenidos han aportado recursos a las redes sociales. En
CiberP@is se recogian las siguientes definiciones de
las primeras redes sociales: Facebook: Sitios donde
se encuentran antiguos alumnos; Flickr. se cuelgan
las fotos preferidas; MySpace o Meetup: «clubes vir-
tuales para compartir gusto o buscar ligues»; Craigs-
list. buscar trabajos. Por otra parte Twitter es «breve,
sencillo y rapido, Twitter aporta una instantaneidad f&-
cil a las redes sociales flexibles y a las mas densas»®.
Las conexiones wireless de Internet (Wi-fi) pueden
otorgar a los espacios fisicos de las ciudades una nue-
va plataforma tecnolégica para la participaciéon y la ar-
ticulaciéon de ciudadanos con intereses comunes. La
agenda de contactos se ha transformado en emails,
nick o direcciones de amigos seguidores a cuentas de
Facebook, Linkendin, Twitter o mas reciente Google+
con el concepto de «circulos de amigos».

UN ESPACIO PUBLICO POR CONSTRUIR

«Complejidad, interdependencia, imprevisiéon», son
elementos que distinguen a la sociedad de la informa-
cion® que pueden aplicarse a las redes sociales del ci-
berespacio. Los digital natives y digital inmigrants’ se
relacionan e interactlan en red por objetivos muy di-
Versos; un escenario novedoso para la vida social. El
uso de las redes sociales en la comunicacion politica
es cada vez mas usual. Por otra parte, las redes socia-
les son utilizadas por grupos y asociaciones de ciuda-

4. Orihuela, J. L. (20086). La revolucién de los Blogs. Madrid: La esfera de los libros, p. 39.
5. Pisani, F. (2007, Abril 27). «Web 2.0: Twitter o la tendencia haiku». Ciberp@is [en linea]. Disponible en: http://www.elpais.com/articu-
lo/semana/Web/Twitter/tendencia/haiku/ elpeputec/20070419elpciblse_2/Tes

6. Cebrian, J. L. (1998). La red. Madrid: Taurus, p. 177.

7. Prensky, M. (2004). The Emerging Online Life of the Digital Native: What they do differently because of technology, and how they

do it. Sitio Web Oficial de Marc Prensky [en lineal]. Disponible en:

http://www.marcprensky.com/writing/Prensky-The_Emerging_online_life_of_the_digital_native-03.pdf.



danos que asumen un liderazgo en movimientos con-
cretos. Se coincide en la capacidad de movilizacién
que las redes sociales tuvieron en las revueltas de Tu-
nez y Egipto al constituirse en canales de informacion
libre de la censura oficial. Otra experiencia fue el Mo-
vimiento 15-M (http://es-es.facebook.com/Mov15M) o
iDemocracia real, ya! (http://www.facebook.com/de-
mocraciarealya) para articular intereses entre sus se-
guidores. Pero, encontraremos en las redes sociales
diferentes causas; desde una red como Anonymus
(http://twitter.com/anonops) o grupos comprometidos
con intereses politicos o problemas concretos. En el
ciberespacio encontramos una nueva dimension de la
sociedad organizada. El ciberactivismo esté en auge y
dos estrategias destacan: el apoyo a actividades de
comunicacién politica desde los partidos politicos v la
creacion de debates sociales®.

Las redes sociales se basan en la Web y se utilizan
para relacionarse, intercambiar o compartir conteni-
dos, articular acciones concretas y no dejar de estar
conectados con otros. Son un espacio en los cuales
se construye una identidad, se interactla, hay quie-
nes se ajustan a los intereses y se confia en los inte-
grantes de la red. Probablemente sean estos canales
los adecuados para incentivar el acercamiento de los
ciudadanos al debate libre, respetuoso; de opinion y
de participaciéon en un contexto aparente de pluralidad
y libertad. Si entendemos la participacion politica
como el conjunto de acciones que tienen el objetivo
de intervenir en el debate publico de la sociedad, las
redes sociales se han convertido en una de las vias de
participacion que contribuyen a la organizacion, plani-
ficacion y potenciacion de la movilizaciéon politica de
un porcentaje importante de ciudadanos. Sin embar-
go, Tim Berners-Lee (2010) es critico al respecto y
promueve que la Web debe ser la red social global®.

La sociedad interactua en las redes sociales en te-
mas locales que tienen una repercusién mundial. Sin
embargo, las posturas tedricas sobre lo deseable en
estos procesos estan abiertas porque es un escena-
rio impredecible. Por una parte, se plantean interac-
ciones sin la necesidad de la presencia fisica de las
personas y al mismo tiempo se cuestiona su nivel de
profundidad, calidad e importancia en el didlogo me-

Analisis

diatizado por la tecnologia. Desde otra perspectiva
Bauman hace referencia a una sociedad en donde se
establece una «red de interdependencia» que hace al
ser humano «objetivamente responsable» de los pro-
blemas de los demas’™.

Las redes sociales se suelen relacionar con la de-
mocracia. Existe consenso en que una estructura es
democratica si sus valores y sus modelos de organi-
zacion acttan como tal. Ahora bien, aunque la Red
promueve la participacion activa, la interaccion y la
comunicacion horizontal, no puede garantizarse la
efectividad democréatica porque estard sujeta a los
objetivos y normas de quienes la configuran. Por eso
hay quienes visualizan en Internet una alternativa
para retornar a los modelos de democracia directa y
quienes se limitan a valorar la Red como simplemen-
te un nuevo instrumento, en el cudl, son otros los fac-
tores que la definen como una opcién para fortalecer
la democracia; es democratica si sus usuarios son de-
mocraticos.

En el ciberespacio se requieren condiciones pre-
vias para garantizar la construcciéon de lo publico. Es
indispensable que los ciudadanos utilicen equipos y
programas informéticos compatibles con la Red, tener
una conexion accesible en costos y al mismo tiempo
gue satisfaga las demandas técnicas de los usuarios y
sitios Web facilitando el intercambio de ideas sobre
temas de interés para el ciudadano. Al margen de es-
tos requerimientos técnicos, se desea una ciudadania
formada en el uso de las tecnologias de la informa-
cién, una brecha tecnoldgica cada vez menor y una ne-
cesidad de defender la comunicacion; pero también,
la defensa de los derechos de los ciudadanos en el ci-
berespacio por parte de los gobiernos y de las estruc-
turas politicas de los Estados. No olvidemos que en el
ciberespacio el mercado influye en las pautas de cre-
cimiento. Son indispensables grandes inversiones en
actualizaciones de equipos y programas informaéticos;
incluso, en la creacién de nuevas infraestructuras para
un acceso rapido y confiable. Las redes sociales ne-
cesitan el soporte de una infraestructura accesible y
democratica. La vision de una Internet democrética, y
por ende de redes sociales, pasa por entender que
debe ser més universal.

8. Caldevilla Dominguez, D. (2009). «Democracia 2.0: La politica se introduce en las redes sociales». Pensar la Publicidad, 2, 31-48.

9. Tim Berners-Lee plantea: «The Web is also vital to democracy, a communications channel that makes possible a continuous world-
wide conversation». Articulo complete en: Berners-Lee, T. (2010, Noviembre 22). Long Live the Web: A Call for Continued Open
Standards and Neutrality. Scientific American Magazine [en linea]. Disponible en:

http://www.scientificamerican.comarticle.cfm?id=long-live-the-web.

10. Bauman, Z. (2007). Miedo liquido. La sociedad contemporanea y sus temores. Paidés. Barcelona, 2007.
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ngenuos. Asi habrian descrito a esos pocos visio-

narios tunecinos gue hubieran observado en la in-

molacién de Mohamed Bouazizi aquel 17 de di-
ciembre de 2010, el principal desencadenante de uno
de los acontecimientos de nuestro tiempo presente.
Una Primavera Arabe equiparada al Mayo del 68 o la
caida del muro de Berlin. Aunque los méas nostalgicos
rememoran los ideales de la Revolucién Francesa.
Sea prematuro o no, la reflexién y la distancia que po-
sibilitan los dos afos transcurridos si permiten abra-
zar su holocausto como el ingrediente secreto para el
caldo que se venia cocinando en el mundo &rabe.

Ese dia, en la adormecida ciudad de Sidi Bouzid,
este joven vendedor ambulante de 27 anos decidid
rociarse de gasolina y convertirse en llama de la re-
volucion. Poco tiempo antes, su carreta habia sido
confiscada por una policia corrupta que también le
abofeted y escupid. Su infraccion fue no poseer la au-
torizacion oficial. Su trabajo bastaba para obtener lo
minimo para alimentar a su madre y hermanos, por-
que Bouazizi dej6 sus estudios a la muerte de su pa-
dre. Un simple chantaje habria bastado, pero siempre
estuvo en contra de los tejemanejes. Semejante hu-
millacion le arrebaté su dignidad, su humanidad. No
hubo vuelta atras.

Quemarse publicamente a lo bonzo frente a las de-
pendencias gubernamentales no fue una eleccion ba-
ladi. Mas todavia cuando este tipo de suicidio choca
tan directamente con las tradiciones magrebies € is-
lamicas. Bouazizi trataba de mejorar la vida de sus ve-
cinos y demés seres queridos. Supo que su acto ten-
dria repercusién, aunque seguramente seria el gran
sorprendido por todo el efecto creado. Su pueblo se
manifestaba mientras permanecia moribundo en el
hospital. Aguanté 18 dias. Se habia convertido en
martir en la revolucion.

Alo largo de estas primeras y agonicas jornadas se
sumaron otros municipios cercanos. Internet y las re-
des sociales cumplieron su papel como elemento car-
dinal en la planificaciéon de acciones y la movilizacién



de personas. Se habfa rebasado el «boca-oreja», el
mas primitivo de los métodos de comunicacién. An-
tes, se necesitaron altas dosis de indignacion general.
Sélo de esta manera se podria vencer el miedo al ti-
rano que puede conducir a un pueblo hasta su libera-
cioén, la justicia social, las libertades, los derechos hu-
manos o la propia democracia en si.

Sin embargo, no seria hasta el 25 de diciembre,
coincidiendo con la natividad cristiana, cuando las pro-
testas pacificas llegaron a la capital. En otros lugares,
al tiempo que surgian imitadores de Bouazizi, se re-
cogieron varias muertes y arrestos por manos de las
fuerzas de Ben Ali, presidente tunecino desde 1987.
Parecia imposible que estas revueltas importadas por
otros paises arabes comenzasen en Tunez. Siempre
estuvo muy préximo a Europa y Estados Unidos por
su régimen occidentalizado, la lucha contra el terro-
rismo y la inmigracion ilegal. A simple vista, Tunez se
consideraba la excepcién en el convulso mundo é&ra-
be.

De cara al exterior se vefa como el tipico lugar pa-
radisiaco en el que todo es idilico. Uno de los mejores
destinos mediterrdneos en el turismo de sol y playa
para los espacios publicitarios de los medios de co-
municacién. No era asi. Lejos de la afrodisiaca costa,
la situacion en el interior distaba mucho de ser mara-
villosa. La crisis mundial también asolé el milagro eco-
némico tunecino. Si bien el crecimiento no cesé en nin-
gln momento, Unicamente las familias cercanas a la
muijer del presidente, Leila Trabelsi, podian saborearlo.
Ademéas, apenas diez dias antes del incendio de
Bouazizi, WikiLeaks difundia un cable que sefalaba al
«clan Trabelsi» como principal beneficiario de la rapa-
cidad, camorra y corrupcién establecida en Tunez.
Tampoco ayudaria demasiado su candidatura a la linea
sucesoria de Ben Ali. Los animos estaban muy cris-
pados.

Bien es cierto que durante ese préspero periodo,
la poblacién gozé de unos privilegios que llevaron a
muchos jévenes hasta las universidades. En cambio,
al final de su periplo, estos licenciados se topaban
con la fuente vital de su frustracion, es decir, la falta
de oportunidades laborales y de promocién social.
¢Se trataba de una nueva generacién perdida? Todo
hacfa indicarlo. Precisamente en TuUnez, aproximada-
mente uno de cada tres jovenes entre 15y 24 afos
se encuentra parado, pero la realidad en el resto de
paises norteafricanos y del levante mediterrdneo no
mejoraba el caso tunecino porque la escasa cuarta
parte de los jévenes posefa un empleo.

Analisis

Este proceso universitario presenta una novedad
que resquebraja uno de los méas anquilosados discur-
sos islamoéfobos: afecta a ambos sexos por igual. Sin
embargo, la penetracién femenina en entornos labo-
rales todavia estd muy lejos de equipararse con su
entrada en la educacion superior. Ese seria uno de los
ideales igualitarios que acabarian con los sistemas pa-
triarcales arabes, pero sélo una de cada cuatro halla
un trabajo. No obstante, este déficit de empleo ha
propiciado que muchas jévenes hayan encontrado en
las nuevas tecnologias una salida ociosa a su habitual
presencia en el hogar. Cuestién que confirma su par-
ticipacién activa en las revueltas al enlazarlo con el
alto nivel cultural e intelectual adquirido en las aulas.

Mientras tanto, el resto del mundo permanecia al
margen de lo ocurrido en Tunez. Lejos de Internet y
las redes sociales, la primera referencia mediatica
aparecida en Espafa fue algo confusa. Procedente de
una agencia internacional’, la noticia explica como la
policia dispersaba «a porrazos una manifestacién de
un millar de jovenes licenciados en demanda de tra-
bajo y contra la corrupcién». Por otro lado, antes de
hablar de Bouazizi, el redactor destaca lo inverosimil
del acontecimiento cuando ahade que «las protestas,
raras en Tunez, estan ganando impulso». Lo cierto es
gue ocurre asi porque hablamos del mejor amigo éara-
be de Occidente, ese océano arabe de aceite. Queda
claro que nadie —ni periodistas, ni politicos, ni socié-
logos, ni arabistas, ni cualquier prestigioso analista—
pudo prever los cauces que los tumultos iban a to-
mar.

1. Reuters (2010): «Los antidisturbios dispersan la primera protesta de licenciados sin empleo», en La Vanguardia, 28 de diciembre, p. 8.
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LO SOCIAL ES LO VIRTUAL

La poblacion nunca estuvo dormida, solamente
aguardaba conectada a Internet, la enorme ventana
que les vinculaba con el mundo real, el mismo que
disfrutan sus amigos occidentales. Se trata de un
universo nocturno, oscuro, cargado de humos vy si-
lencios. En definitiva, la verdadera oposicién social y
politica. La otra siempre fue una fachada, un falso
pluralismo creado por los Ben Ali, Gadafi, Mubarak o
Assad cuyo unico fin consistia en perpetuarse. Pare-
cia imposible entender como estos rais consegufan
ser reelegidos con unas cifras tan abultadas. En el
caso de Ben Ali siempre persistieron préoximos al
cien por cien. Hoy se ha desmitificado: las revolucio-
nes han demostrado la falsedad de los procesos
electorales.

Cualquier gran accién en contra de los lideres co-
rruptos resultaba ridicula. Dominaban los medios de
comunicacion y cuando superabas la linea surgia la
censura gubernamental. Sin olvidar la represién, la
tortura y la prision preventiva. De no haber sido por
los medios virtuales, la oposicion real habria sido ani-
quilada. Més alld de los acontecimientos de 2010, el
ciberactivismo tenia una longeva tradicién en las so-
ciedades arabes. No hay méas que revisar el minucio-
so trabajo realizado por la periodista Olga Rodriguez
en Yo muero hoy (Debate, 2012). Como méxima ex-
presion del reporterismo, desde las agitadas vidas de
unos blogueros y activistas se narran los afos previos
a la revolucion en Tunez, Egipto, Libia, Yemen, Siria y
Bahréin.

Con total seguridad, el primer acontecimiento so-
cial y virtual de los que antecedieron a las revueltas
fue «ElI Movimiento 6 de abril». Ocurri6 en 2008,
cuando varios jévenes egipcios se unieron al grupo de
Facebook «6 de abril: el Dia de la Rabia». Querian
transferir su fuerza a los trabajadores de una fabrica
textil en Mahalla al Kubra. Por el contrario, el més re-
levante bien pudo ser aquel «Todos somos Jaled
Said» germinado en Alejandria en los prolegémenos
de la revolucion tunecina. El 8 de junio de 2010 co-
metié el error de acudir a un cibercafé para publicar
unas imagenes donde se relacionaba a la policia con
el trafico de drogas. En ese momento dos agentes ac-
cedieron y le golpearon hasta morir. Su Ultimo retrato
—una fotografia que le muestra sin vida— refleja la
brutalidad de la acciéon policial, pues desfiguraron su
rostro hasta dejarlo irreconocible. La imagen circuld
por Internet e incrementé las iras de los egipcios.
Este joven acomodado de 28 anos, antiguo estudian-
te de informatica en Estados Unidos, significa para
Egipto lo que Bouazizi para Tunez.

Said es el simbolo, la llama viva, el martir, el punto
que marca un antes y el después en la historia re-
ciente de Egipto. Ensalzando su leyenda, ese ciberca-
fé de Alejandria en el que ocurrié la tragedia es un |u-
gar de peregrinacion para los blogueros. A decir ver-
dad estos locales actuan como centros sociales de
reunion, de intercambio de informacion, peliculas, li-
bros, musica e ideas. Resumiendo, o son foros de
discusién sociopolitica o son focos de pirateo. Ade-
maés, seguiran existiendo mientras continlen esas al-
tas tasas de desempleo, porque todavia es pronto
para que Internet conquiste los hogares de todos los
drabes. También habria que derribar el alto analfabe-
tismo persistente en estos paises para lograrlo. Sin
embargo, Internet es el principal entretenimiento para
los jovenes del baby boom, los menores de 30 afios
que, parados o no, agrupan aproximadamente las dos
terceras partes de la poblacion en la region.

A los cibercafés se ahade la implantacién de la te-
lefonfa movil con conexién a Internet desde el afio
2009. Los conocidos smartphones que mediante la
transmisién en tiempo real de texto, fotografias y vi-
deo posibilitan mayor inmediatez y viralidad. Aproxi-
madamente la mitad de los egipcios cuenta con su
propio terminal y nada ocurre si no estan conectados,
en estos lugares aun se utilizan las cadenas de sms
que tanto éxito tuvieron en Espafa coincidiendo con
los atentados del 11M. Asi sucedié cuando Mubarak
interrumpié los suministros de Internet durante los Ul-
timos dias de aquel enero revolucionario.

Por otro lado, como alternativa ociosa a Internet y
los cibercafés emerge Al Jazeera. Bastaria con tender
la vista hacia el cielo para comprobar el insélito entra-
mado parabdlico creado sobre las ciudades arabes. El
meérito de esta cadena de television por satélite con-
sistié en acabar con el monopolio mediatico de los au-
tocratas y por ello merece parte de los reconocimien-
tos de la revolucion. Lo consiguié con un discurso
pragmatico, plural y desinteresado —salvo en el caso
catari, pues fue creada y es propiedad de su emir—,
que le ha posicionado como nueva bandera del pana-
rabismo gue hunde sus raices en el afan tecnolégico
y democratico. Al Jazeera se convirtié en el balcén al
que asomarse para contemplar el desarrollo de las re-
vueltas.

Ahora, ¢icomo se articula todo hasta llegar a la
masa social? Seguramente, la mejor opcién existente
para superar el silencio y la censura de los medios ofi-
ciales en lo relativo a estas acciones sea el periodis-
mo ciudadano. Cualquier persona con unos conoci-
mientos basicos en ética y deontologia, ademés de
un teléfono movil u ordenador, podria ejercerlo. Tam-
bién es necesario un toque de credibilidad. La rumo-



rologia no tiene sentido si hay vidas en juego. Con
todo, el reporterismo garantizé el traslado de la noti-
cia hasta los lugares mas recénditos del mundo é&ra-
be. Si, como una redaccién que comparte medios y
canales con sus vecinos occidentales: mails, blogs,
Twitter, Facebook, Flickr, Youtube, etc.

Llegados a este punto conviene crear el perfil del
internauta activo. Una definicién aceptada lo sitla
como un individuo solitario, pero conectado al mismo
tiempo; que se relaciona con el nuevo individualismo;
que no sigue ideologias; que posee unas facultades
empaticas muy desarrolladas. Sus referentes son Ju-
lian Assange o el grupo Anonymous, los que boicote-
aron las webs oficiales en Tunez en contra de Ben Ali.
Estos internautas poseen conciencia de grupo. A de-
cir verdad, hasta aqui el bloguero, ciberactivista o
hacktivist occidental y arabe serian muy similares.
Quizés la diferencia relevante entre ambos esté en
que los ultimos no cuentan con las facilidades vitales
de los occidentales, ni disfrutan de su ocio-basura.
Pese a que son fundamentales para el triunfo revolu-
cionario, seria un error no considerar otros actores
porque, como apunta el analista Moisés Naim, «ni Tu-
nez fue WikiLeaks, ni Egipto Facebook, ni Libia Twit-
ter, las revoluciones las deciden los fusiles del ejérci-
tor.

DOS ANOS DESPUES

Pronto se cumpliréd el segundo aniversario de la in-
molacion de Bouazizi y, sin darnos cuenta, un nuevo
mundo arabe ha entrado en nuestras vidas. Parece
que fuera ayer cuando las imagenes de la muerte de
Gadafi llegaron hasta nuestras pantallas desde YouTu-
be. Los humanos somos seres temporales, histori-
cos, biogréaficos y, por ello, merece la pena revisar
cual es el estado actual de lo social, de lo virtual y de
las primaveras drabes. El mejor reflejo es esa plaza de
Tahrir, espejo de los «indignados» del «movimiento
15M» o los neoyorkinos del Ocuppy Wall Street, para
determinar que las acampadas serian su medio para
manifestarse.

La realidad es que por primera vez han sido los éara-
bes quienes han aleccionado a la humanidad. No sera
la ultima, pero en este camino en donde viejas barre-
ras tendran que caer serd complicado derribar esas lo-
sas humeantes de islamofobia. Por fin se puede dis-
cutir sobre democracia e islam. También sabemos
qué es eso de islamismo o que la determinacion vy el
didlogo han ganado al terrorismo de Al Qaeda y Bin
Laden. Sin embargo, el que contemplase la revolu-
cién como el final de la inmigracion, el terrorismo, el

Analisis

Corédn o el velo estaba equivocado. Huelga decir que
s6lo son los pilares recurrentes cuando e/ mundo ci-
vilizado se refiere a su vecino araboislamico. Demos
otro paso. Hablemos de cultura, juventud, cambio,
musica, educacion, muijer, literatura, cine, etc. Obvie-
mos de una vez camellos, barbas, velos y petrododla-
res.

Hay mucho mas alla de ese homus islamicus ame-
nazante, retrégrado y violento de la profesora Martin
Munoz. No es otro que el perpetuado discurso orien-
talista que enarbola el fundamentalismo, la barbarie,
el terrorismo, el machismo o el salvajismo como es-
pada del islam. Es el momento de acabar con viejos
prejuicios, clichés y estereotipos. Los arabes han de-
mostrado estar mucho més préximos de lo que jamés
hubiéramos pensado. Es el momento de hacer auto-
critica. Debemos cuestionarnos por qué hemos man-
tenido y apoyado esas dictaduras silenciosas durante
tanto tiempo. Si, nosotros los defensores de las li-
bertades y los derechos humanos.

Demos la bienvenida a las nuevas generaciones
gue no han vivido las convulsiones del pasado como
esperanza prometedora para el futuro. Ese joven que
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grita degagé o la universitaria que liboremente cambia
su perfil en Facebook para aparecer velada cuando el
satrapa abandona su pais. Este es el nuevo conglo-
merado arabe cuyo cambio se encuentra en la acti-
tud, en las mentes y en las tecnologias. El mismo que
ha conseguido que «#Egypt» fuese el hashtag més
popular en Twitter durante 2011. Bien es cierto que
las redes sociales y los nuevos soportes 3.0 no han
creado las revueltas o el malestar, pero sin ellas los lo-
gros hubieran sido hipotéticamente imposibles. Por lo
tanto, sélo son el mejor de los medios para la articu-
lacion, canalizacion y comunicacion de iniciativas por
su inmediatez, sorpresa y rapido encadenamiento.
En este preciso momento lo importante no es el
partido politico en el poder, lo fundamental es que la

democracia ha de fortalecerse. Mientras tanto el blo-
guero, el ciberactivista seguird ahi, en su sombra, de-
nunciando los retrocesos que encorseten sus dere-
chos como ciudadano universal. Ese es el logro, su vic-
toria. No se han diluido. No van a permitir una vuelta al
antiguo régimen. Hoy siguen en Twitter al presidente
egipcio, Mohamed Mursi, y vuelven a Tahrir cuando
creen oportuno, como en la actualidad con el borrador
de la nueva Constitucién. Sobreviven gracias a la pre-
sion generada sobre los medios de comunicacién occi-
dentales. Son los garantes democréticos, los guardia-
nes de esa encomiable odisea que lleva por nombre
dignidad. Son los héroes de la retaguardia que toda
gran batalla necesita. Queda mucho por hacer vy, en Iu-
gares como Siria, por llegar.
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INTERNET Y LA DIFUSION
DE CONOCIMIENTO LIBRE

FERNANDO SOLER TOSCANO

Universidad de Sevilla

u uél es la motivacién de la persona que par-
L ticipa en una red social? Muchas lo hacen
para ampliar sus amistades, o para buscar

contactos y oportunidades profesionales. La mayoria
de redes sociales que proliferan en Internet se orien-
tan hacia estos objetivos. Ultimamente, las redes so-
ciales se estan utilizando también como plataformas
de protesta. Pero existen personas que se agrupan
en comunidades virtuales cuyo objetivo es el
desarrollo y la difusién de conocimiento libre, esto es,
sin ninguna limitacién en cuanto al uso que quieran
darle sus receptores. Clay Shirky habla del excedente
cognitivo, el tiempo libre que los ciudadanos pueden
emplear para participar en proyectos colaborativos,
en ocasiones de repercusion mundial. Ofrece como
ejemplo Ushahidi, una plataforma libre que comenzé
a desarrollarse en 2008 por un grupo de voluntarios
para ofrecer informacion en tiempo real sobre la olea-
da de violencia en Kenia, en un momento donde los
medios de comunicacion estaban censurados. Usha-
hidi (que significa «testimonio» en suajili) permite a
los usuarios incluir informacién sobre puntos conflic-
tivos y situarlos en un mapa. Lo interesante del caso
es gue el esfuerzo realizado por los creadores de la
plataforma no solo sirvié para dar a conocer al mundo
la violencia en Kenia, algo de por si importante, sino
que al ofrecer liboremente la herramienta, ha sido ya
utilizada en mas de 200 ocasiones. La plataforma es-
panola Eventos ONG (abierta a todas las ONG espa-
Aolas que quieran registrar sus eventos), la pakistani
Kharcha Paani (para denunciar sobornos) o la colom-
biana Yo digo aqui estoy (para denunciar casos de tra-
bajo infantil), son posibles gracias al software de
Ushahidi. Shirky calcula que el mundo dispone de
mas de un billén de horas anuales de tiempo libre que
podria emplearse en estos proyectos. En 2008 se es-

timaba en 100 millones de horas el tiempo invertido
en el desarrollo de la Wikipedia (con todos los articu-
los que contenia por entonces en todos sus idiomas).
Esto significa que se podrian desarrollar anualmente
hasta 10.000 proyectos como Wikipedia, simplemen-
te invirtiendo menos tiempo libre en el consumo pa-
sivo de medios (televisién, ocio, etc.) y dedicandolo a
la generacion y difusiéon de conocimiento libre.

Jimmy Wales, fundador de Wikipedia, escribia en
2004: «Somos una comunidad que es vanguardia en
una revolucién del conocimiento que va a transformar
el mundo. Somos la vanguardia, los innovadores vy li-
deres de lo que se estd convirtiendo en un movi-
miento mundial por la libertad del conocimiento. Den-
tro de 100 anos, hablar de la idea de propiedad sobre
un libro de texto o una enciclopedia sonara tan pinto-
resco y remoto como lo es ahora referirse al uso de
las sanguijuelas en la ciencia médica. A través de
nuestro trabajo, cada persona en el planeta tendra ac-
ceso, facilmente y a un bajo costo, al conocimiento li-
bre, para hacer todo aquello que deseen hacer con di-
cho conocimiento. Y lo importante aqui es que no se
trata de una fantasia, es algo que ya estamos logran-
do. Nos hemos convertido en uno de los mayores si-
tios web del mundo usando un modelo de amor y de
cooperacién que todavia es completamente desco-
nocido por buena parte del planeta. Pero cada vez so-
mMos M4s conocidos y se Nos conocerd por nuestros
principios y nuestros logros, porque es por nuestros
principios que alcanzamos nuestros logros»'.

En el desarrollo del conocimiento libre, cualquier
persona puede colaborar. No es necesaria una gran
cualificacién técnica. En el software libre, por ejem-
plo, es fundamental la colaboracién de los usuarios
que simplemente informan de los fallos de las aplica-
ciones. En este articulo vamos a analizar las principa-

1. Jimmy Wales, Free Knowledge requires Free Software and Free File Formats, en http://immywales.com/. Traducido en

http://www.openerpspain.com.
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les formas en que el conocimiento libre se genera y
difunde en Internet. Comenzamos por el software en
el que se desarrollaron los primeros proyectos coo-
perativos libres, dado que el modelo del software li-
bre ha servido de inspiraciéon para otras formas de co-
nocimiento libre.

EL SOFTWARE LIBRE

La Free Software Foundation (FSF, Fundacién para el
software libre) es la mayor iniciativa a nivel mundial
para la promocién del software libre. Fue creada en
1985 por Richard Stallman, entre otros. Entre sus ob-
jetivos fundacionales estd impulsar el sistema opera-
tivo libre GNU, que junto al nucleo Linux, que comen-
26 a desarrollar Linus Torvalds en 1991, es la base de
las distribuciones GNU/Linux actuales.

En la década de 1980, las grandes empresas infor-
maticas comenzaron a vender sus computadoras con
sistemas operativos privativos, con licencias cerradas
que impedian (como lo siguen haciendo en la actuali-
dad los sistemas operativos propietarios) que el usua-
rio pudiera conocer cémo funciona el software que
controla la méquina por la que ha pagado, eliminando
toda posibilidad de modificar o reparar sus progra-
mas. Richard Stallman entiende que esto es un abu-
so, por lo que lucha para promover la idea de softwa-
re libre y copyleft.

La FSF elabora las licencias GNU GPL (General Pu-
blic License) que protegen la libertad del software.
Esta libertad consta de cuatro aspectos fundamenta-
les?:

e La libertad de ejecutar el programa para cualquier
propdsito (libertad 0).

e La libertad de estudiar cémo funciona el progra-
ma, y modificarlo para que se comporte como el
usuario quiera (libertad 1).

e La libertad de redistribuir copias (libertad 2).

e La libertad de distribuir copias de las versiones
modificadas a terceros (libertad 3). Esto permite
ofrecer a toda la comunidad la oportunidad de be-
neficiarse de las modificaciones.

Para las libertades 1y 3 se requiere que el usuario
pueda acceder al codigo fuente del programa. El co-
digo fuente es el conjunto de ficheros que contienen
las instrucciones que conforman el programa tal

como fueron escritas por sus programadores, esto
es, antes de que se tradujeran al lenguaje de la ma-
quina. El cédigo fuente permite entender como fun-
ciona légicamente el programa y modificarlo, lo cual
€s una tarea titénica si sélo se dispone del cdédigo ma-
quina o compilado.

Que el software sea libre no es sinénimo de gratis.
Por otra parte, muchos programas gratuitos no son li-
bres si no se aseguran las cuatro libertades anterio-
res. Y también hay empresas que cobran por distri-
buir copias del software libre, por ejemplo las que
venden discos de instalacion de GNU/Linux. Ahora
bien, ese software puede obtenerse normalmente de
forma gratuita por vias alternativas.

En el informe de 2012 de valoracion del software
libre, elaborado por Portal Programas® a partir de las
respuestas de mas de 5000 usuarios, se constata que
el 89% utiliza con regularidad software libre, espe-
cialmente aplicaciones muy populares como Firefox y
OpenOffice. Ademés, un 84% de los usuarios confia
en las aplicaciones libres como una opcién fiable para
cubrir sus necesidades informéticas. De entre los que
desconfian (4,1%), la mayoria es por no haberlo pro-
bado (2,3%), aungque en algunos casos la desconfian-
za se debe a la sospecha de que los programadores
han podido introducir cédigo dafino (1,8%).

Un ambito donde debiera usarse principalmente
software libre es la educacion, en todos los niveles.
En primer lugar porque generalmente supone un aho-
rro econémico importante, aungque no es la razén prin-
cipal, porque las grandes compafias de software sue-
len estar dispuestas a ofrecer grandes rebajas, o
incluso licencias gratuitas, a las instituciones educati-
vas. Las universidades publicas espafolas, por ejem-
plo, han firmado convenios con empresas como Ado-
be y Microsoft para que los estudiantes aprendan con
sus productos. Pero entonces, esos estudiantes, a la
vez que aprenden se hacen dependientes de softwa-
re propietario que cuando salgan de la universidad
s6lo podran adquirir pagando carisimas licencias a las
empresas que antes se lo regalaban. Por tanto, la
principal razén para usar software libre en la educa-
cion es la libertad de los estudiantes, que sus conoci-
mientos y su uso de las tecnologias no sean depen-
dientes de ninguna empresa para poder llevarse a
cabo.

También la administracién publica deberia usar
software libre. Cada ano salen decenas de millones
de euros de los presupuestos de las administraciones

2. «¢;Qué es software libre?», disponible en la web del proyecto GNU: http://www.gnu.org/philosophy/free-sw.es.html.
3. Valoracion del software libre en la sociedad (2012). http://www.portalprogramas.com/software-libre/informe/2012.



publicas espafnolas para pagar licencias de programas
para los que existen alternativas libres de igual o0 me-
jor calidad, como paquetes de ofimética o sistemas
operativos. Y alli donde no existan alternativas libres,
dada la estructura de las administraciones (ministe-
rios, autonomias, ayuntamientos, universidades, etc.)
es posible establecer sinergias para el desarrollo de
software que se ajuste a las necesidades de las ad-
ministraciones. Y, por supuesto, de los administrados.
Resulta vergonzoso que tantos organismos ofrezcan
a los ciudadanos impresos oficiales que requieren de
software propietario para ser leidos y cumplimenta-
dos. En muchos casos, las administraciones realizan
esfuerzos por adoptar el software libre, no siempre
con éxito. Recientemente, la multinacional Microsoft
ha ganado una reclamaciéon de 12 millones de euros a
la Junta de Andalucia por utilizar sus programas sin li-
cencia durante cinco anos. Programas que no habria
hecho falta utilizar de haberse adoptado realmente
Guadalinex, una distribucion de GNU/Linux financiada
por la misma Junta de Andalucia.

LIBROS Y MUSICA COPYLEFT

La idea de conocimiento libre se extiende mucho mas
alléd del software, y se puede aplicar a numerosos ti-
pos de contenidos digitales. Asi ocurre en el caso de
los libros y la musica. Numerosos autores liberan sus
creaciones bajo licencias copyleft, que confieren a los
consumidores muchos derechos tradicionalmente
restringidos por los derechos de autor. Esto no signi-
fica que el autor renuncie a todos los derechos, de he-
cho las licencias copyleft como Creative Commons
protegen a los autores del plagio, dado que cualquier
persona que difunda o modifique una obra copyleft
esta obligada a citar al autor y la procedencia original.

En muchos casos, los contenidos copyleft son li-
bros cuyos derechos de autor han prescrito (como los
ofrecidos por el Proyecto Gutenberg), o piezas musi-
cales clasicas que son interpretadas por orquestas
que las liberan bajo estas licencias. Pero también se
desarrollan nuevos contenidos copyleft. La fundacion
Wikimedia reline numerosos contenidos de este tipo.
No solo la mencionada Wikipedia, sino que ofrece
también bibliotecas digitales (Wikisource), libros de
texto (Wikibooks), canales de noticias (Wikinews),
etc.

Muchas instituciones educativas estan liberando
sus materiales docentes a través de portales OCW
(OpenCourseWare). La iniciativa la empezdé el Institu-
to Tecnoldgico de Massachusetts (MIT). Su portal
OCW da actualmente acceso libre a todos los mate-
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riales de 2.100 cursos oficiales. Muchas universida-
des de todo el mundo se han unido a la iniciativa v,
con calidad variable, es posible encontrar en Internet
materiales docentes de cualquier materia. En Espana,
maés de 30 instituciones de educacién superior, publi-
cas y privadas, ofrecen portales OCW. El Open Cour-
seware Consortium coordina y promueve a nivel
mundial iniciativas OCW en todos los niveles educa-
tivos.

CIENCIA ABIERTA

Recientemente ha tenido un gran impacto en las re-
des sociales la iniciativa «The Cost of Knowledge»,
también conocida como la «primavera académica».
Comenzd cuando el 21 de enero de 2012, el mate-
maético Timothy Gowers (Universidad de Cambridge)
publicé en su blog una propuesta de boicot a Elsevier,
una de las mayores editoriales de revistas cientificas
del mundo. Gowers se negaba a enviar méas articulos
a revistas publicadas por Elsevier y a participar en pro-
cesos de seleccion de articulos. Proponia que otros
cientificos hicieran lo mismo. La propuesta se exten-
di6 rédpidamente por las redes sociales y a dia de hoy
«The Cost of Knowledge» recoge mas de 13.000 fir-
mas de cientificos de todo el mundo. El boicot apun-
ta hacia el modelo de negocio de Elsevier, que no di-
fiere mucho de otras editoriales cientificas, que se
basa en altisimos costes de suscripciéon para poder
acceder a sus contenidos. En la mayoria de los casos,
los articulos que se publican en estas revistas son re-
sultados de proyectos de investigacion financiados
con fondos publicos. Los autores no cobran por es-
cribir sus articulos, como tampoco cobran los reviso-
res que los evallan y deciden sobre su publicaciéon. A
cambio, las editoriales expropian a los autores todos
los derechos sobre sus articulos, que ni siquiera pue-
den distribuir libremente a sus colegas, quienes solo
podrén acceder a los articulos si la biblioteca de su
universidad paga altisimos costes de suscripcién. De
este modo, el conocimiento generado por proyectos
de investigacion pagados por todos los ciudadanos
gueda en manos de multinacionales.

En abril de 2012, la Universidad de Harvard escri-
bfa a sus investigadores un comunicado donde infor-
maba de que no se podia sostener el coste de las ta-
sas de suscripcion, que habfan llegado a 3,75 millo-
nes de ddlares anuales, tras crecer un 145% en los
Ultimos 6 anos. En este comunicado sugeria a sus in-
vestigadores que optaran por revistas cientificas de
acceso abierto, o en su defecto con precios razona-
bles.
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Los defensores de la ciencia abierta abogan por
que tanto los datos cientificos como las publicaciones
sean de libre acceso a todos los ciudadanos. Se trata
de exportar el modelo del software libre a la investi-
gacion cientifica. Existen multitud de redes sociales
que trabajan en esta direccion.

NO A LA PIRATERIA

La pirateria es una de las grandes enemigas del co-
nocimiento libre. Perjudica por supuesto a las empre-
sas que crean y distribuyen contenidos privativos,
pero también a quienes defienden el conocimiento li-
bre. Por ejemplo, cada vez que alguien piratea un pro-
grama informatico se produce tal vez un perjuicio a la
empresa desarrolladora de tal programa (decimos que
tal vez porque no es seguro que el usuario hubiera
comprado el programa de no haber podido piratearlo),
pero lo que es seguro es que se pierde un usuario
que podria haber probado y colaborado con el soft-
ware libre. Quien piratea no atenta tanto contra las
grandes empresas (informaticas, discograficas, edito-
riales) como con la posibilidad de alternativas de co-
nocimiento libre. Asi, si Microsoft Windows es el sis-
tema operativo dominante, lo seguird siendo aunque
una buena parte de sus usuarios lo pirateen. Micro-
soft seguird manteniendo su monopolio, y aunque

pueda parecer lo contrario la pirateria no reduce con-
siderablemente su beneficio, ya que el usuario que pi-
ratea el software en su casa se vera obligado a ad-
quirirlo en su empresa (donde las inspecciones son
mas severas), dado que no conoce alternativas libres.

NUEVOS MODELOS DE NEGOCIO

Si todo el conocimiento es libre, ;de qué viven las
personas y empresas que lo generan? Por una parte,
como hemos comentado, libre no significa gratis. Es
posible vender software libre como se pueden vender
libros o musica libre. Es lo que ocurre con las distri-
buciones comerciales de GNU/Linux. Ahora bien, esa
no puede ser la base del negocio, dado que los com-
pradores podran compartir gratuitamente los produc-
tos adquiridos. La mayoria de las empresas de soft-
ware libre obtienen sus ingresos a través de servicios
asociados que ofrecen de soporte, consultoria, for-
macién, etc. Por ejemplo, las distribuciones GNU/Li-
nux que muchas comunidades auténomas espanolas
han desarrollado, principalmente orientadas al ambito
educativo, han sido encargadas a empresas, asi como
todo el proceso de distribucion e implantacion del
software creado. También la publicidad es una impor-
tante fuente de ingresos de muchas empresas de dis-
tribucién de contenidos libres.
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El silencio es precioso para favorecer el necesario discerni-

miento entre los numerosos estimulos y respuestas que re-

cibimos para reconocer e identificar asimismo las preguntas
verdaderamente importantes.

Benedicto XVI,

Jornada de las Comunicaciones Sociales 2012

iertamente el mundo ha cambiado y sigue cam-
biando mucho. Y uno de los fenédmenos al que
mas debemos dicho cambio es el de los avan-
ces tecnologicos, que estd haciendo «posible» casi
todo. Quienes contamos cierta edad no podiamos
pensar que algunas imagenes o ideas de lo que cinco
lustros atrds era mera ciencia ficcidon pudiesen ser
hoy reales, y que fuéramos ademas a presenciarlas y
a hacerlas nuestras de manera tan cotidiana. Me re-
fiero a realidades bien presentes en nuestro mundo,
como la de tener delante una pantalla en la que apa-
rece el rostro de un conocido que me habla desde «el
otro lado del charco», y que se me hace presente,
ademas, de manera simultédnea; o a ver por la calle
gente que telefonea a través de un trasto muy pe-
queno con el que puede fotografiar, consultar su
cuenta bancaria o comprar un billete de autobus; pero
también a posibilidades como intervenir quirdrgica-
mente en las entrafas fisicas de alguien de manera
teledirigida, hacer gestiones bancarias desde el cuar-
to de estar de la propia casa de uno, o seguir la Ulti-
ma conferencia de un gran pope de la cultura desde
mi ordenador, y hacerlo en presente, o como se dice
ahora, en tiempo real...
Las facilidades que las nuevas tecnologias aportan
a nuestro mundo son enormes, y hasta podemos de-
cir que nos hacen la vida mas facil, en un buen nu-
mero de aspectos: menos pesada, mas «vividera».
Pero a nadie se le escapa que toda esta retahila de
bondades acarrea también su contrapartida, y que
esta Ultima se anuncia tan compleja y tan dificil, que
desde que empezamos a considerarla con cierta se-

\4

riedad, la cuestién de una vida mas soportable y hu-
manizada comienza a tambalearse en muchos casos.

Si observamos nuestro mundo desde un mirador
alejado y con un catalejo potente, vemos que el des-
equilibrio entre los logros tecnolégicos y los logros
morales se abre ante nosotros como aquel abismo
que separaba el cielo del infierno en la pardbola del
pobre Lazaro y el rico Epulén (Lc 16, 19-31). Con este
estado de cosas, ;cémo osamos hablar de progreso?
Pero el de progreso es un concepto que a casi todos
encanta, y se dice con una palabra que se cae coti-
dianamente de la boca de muchas personas que ha-
bitan nuestro mundo, como si nada de lo acontecido
en el terrible siglo que nos ha precedido hubiese te-
nido lugar. Pese a que la rueda del progreso, que tan-
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to ilusiond a los hombres y mujeres de las Luces —y
por ello llegaron a entronizar a la diosa Razéon—, se
dio de bruces con el muro de los dos grandes totali-
tarismos que coronaron el siglo pasado, seguimos
hoy a su merced, presos de una inercia poderosa,
merced ante todo a que es imposible negar la evi-
dencia de los avances tecnolégicos. Y es que la tec-
nologia, capaz ya de hacer casi todo, es la que ha ve-
nido a suplir un descalabro moral tan infame, que no
deja de socavar aun mas las distancias entre las per-
sonas, una distancia claramente marcada por las es-
candalosas diferencias econémicas.

Las nuevas tecnologias estdn muy ligadas a la exis-
tencia de Internet porque hacen accesible la red de
redes a mas personas cada vez; y a nadie se le esca-
pa que aunque en Internet esté presente todo, el ac-
ceso a sus contenidos y su potencial comunicativo no
son aspectos de la tecnologia que acrecienten dife-
rencias; bien al contrario, ya que se trata de una reali-
dad nueva que tiende a allanar la distancia entre las
personas, al lograr relacionarlas de manera facil y sin
grandes costes de dinero, y hasta haciendo desapa-
recer, en cierto modo, las mayores distancias fisicas.
Internet es potencialmente capaz de unir y capaz de
crear nuevas relaciones entre personas, y da pie a co-
lectivos bien diversos que pueden colaborar a la me-
jora de las relaciones humanas y a hacer la vida mas
facil, favoreciendo a su vez la reflexiéon y el trabajo;
gracias a la red se pueden poner buenas bases para
que los nuevos modos de comunicacion sean verda-
deramente humanos, por méas que el riesgo de rela-
ciones menos humanas y hasta perversas no deje de
estar presente.

Pero a pesar de esta capacidad democréatica de la
red, las relaciones humanas que en ella se establecen
y el mismo fenémeno tecnolédgico que en torno a la
red se genera a ritmo trepidante estan produciendo
actitudes y problemas no exentos de ciertas perver-
siones, relacionados todos ellos con el mundo de la
ética, que no es sino el mundo de las reflexiones en
torno al hacer de las personas. Lo que muestra una
vez mas que si la tecnologia se desliga del aspecto
moral, puede convertirse en algo muy distinto de
aquello para lo que fue concebida. Por eso, en el cam-
po de la ciencia y de la tecnologia no se debe dar un
paso sin plantearse una pregunta por la ética de tal
proceso o tal investigacion; pregunta que tendria que
ser de este tenor: ;debemos hacer todo lo que esté
en nuestras manos; debemos llevar a cabo cuanto
sospechamos o sabemos que podriamos hacer? Y la
referencia serd siempre la de la realidad de las perso-
nas y la misma estructura moral del ser humano.

La fascinacién que la sofisticacién de las nuevas
tecnologias va generando en las personas que a ellas
se acercan es enorme, y dificilmente nos podemos
sustraer a un atractivo semejante. No hay mas que
ver el fenémeno de las colas que se forman ante las
tiendas cuando se presenta una version mas moder-
na de iPad, o el protagonismo que tienen los nuevos
aparatos en cualquier reunién familiar o de amigos,
donde todos se muestran encantados la Ultima adqui-
sicion y se cuentan lo que acaban descubriendo en
estos cachivaches luminosos y parlanchines. La lla-
mada es permanente. Los hombres y mujeres de hoy
estamos solicitados sin tregua alguna por este tipo de
llamadas, y para muchos resulta ya dificil sustraerse a
ellas. Es el continuo «divertissement», que tanto ho-
rrorizaba a Pascal, servido ahora en bandeja de oro y
diamantes. Porque si al sabio autor de los Pensa-
mientos le resultaba escandaloso que ya fuera dificil
en su siglo que alguien tuviese la capacidad de que-
darse solo (solo a solas consigo mismo) una tarde en-
tera en su cuarto sin sufrir grandes zozobras, jqué
pensaria hoy de esta necesidad imperiosa que se
esta creando en tantas personas, al necesitar estar
permanentemente «conectados» con alguien, que,
ademas, no esté presente!

La primera perversién, puede que la més sibilina,
que suponemos veria el gran Pascal es la del tremen-
do individualismo que el fendmeno descrito genera.
Se esta volviendo estampa cotidiana ver a grupos de
jovenes —y no tan jévenes— que se han dado cita
para pasar la tarde juntos, y sorprendentemente les
podemos observar sin prestarse apenas atencion
unos a otros. Resulta que cada cual estd pendiente
del aparatito que tiene entre sus manos, y con el que
estd comunicando con alguna persona —probable-
mente otro joven— que a su vez estd haciendo lo
mismo en una reunién similar donde tampoco se con-
versa ni se cuenta ya ninguna historia... No deja de
ser curioso y sorprendente. Pero tampoco es nada
raro que personas gue estan cerca de forma fisica se
envien mensaijitos y opten por ello en lugar de hablar
0 esperar la ocasién para conversar de tu a tu. Resul-
ta paraddjico pensar que no se preste atencién algu-
na al rostro que se tiene al lado, y se esté, en cambio,
comunicando con alguien distante, a quien quizas se
va a ver un poco mas tarde. El fendémeno de las nue-
vas tecnologias genera una inercia prodigiosa, hasta
el punto de que cuando se entra en ese mundo, to-
dos parecen seguir la misma norma, probablemente
por la fascinacién que ejercen esas solicitaciones a
modo de sefales luminosas o pequefas notas musi-
cales; semejante hechizo es algo que los nuevos



usuarios de tan sofisticadas tecnologias controlan
muy mal, o no controlan en absoluto.

¢Qué lectura podemos hacer de este fenémeno?
¢A qué podra deberse?iAcaso a la presion que hoy
ejerce sobre las personas la inmediatez? ;A la nece-
sidad de comunicar algo sin mediacién alguna, ni si-
quiera del orden temporal? ;A la inquietud perma-
nente en la que estamos instalados, muchas veces
por mera inercia? La paciencia, que todo lo alcanza,
como decia la gran Santa Teresa, parece no alcanzar
gran cosa en nuestros dias... Y sin embargo, la santa
tiene razoén. Todos lo sabemos.

La persona se halla asi reclamada permanente-
mente por otros, que la requieren desde cualquier rin-
con real o virtual; y responde a tales solicitaciones
con prisa, con ansiedad incluso... Como si a falta de
poder vivir un presente real, material, «de carne y
hueso», tuviera que acogerse a un presente menos
real, menos vivo, menos encarnado, menos presen-
te... /Qué estd generando en el hombre la presencia
de lo que conocemos como /o virtual? Porque tam-
bién lo virtual esta presente, y con qué fuerza; y lan-
za llamadas, demandando atenciéon ya, aqui y ahora;
0, mejor dicho, aqui desde alli, pero en un ahora que
se torna mas inmediato que el presente que se vive
con quien esta realmente presente. Como si ya no se
soportase ese presente presente, presente al cuadra-
do; como si no se soportase ya la misma carnalidad.
Por eso podriamos hablar de nuevos «platonismos»
en la era presente, platonismos que tal vez sean fru-
tos de ciertas maneras de entender el progreso, por-
que suenan a otros que también en determinadas ac-
titudes consideradas progresistas podemos hallar.
Qué decir, si no, del platonismo reinante en el femi-
nismo mas radical: el que proclama (y llega a creerse)
que el sexo es algo que el sujeto elige, porque lo su-
pone de naturaleza cultural... Como si la persona no
fuera un ser marcado desde su primer instante de
vida por su naturaleza, que es sexuada...

Pero Platon esta presente por muchas otras razo-
nes en pensares de este tipo. Porque otra cuestion
ética de capital importancia en este mundo de la red
y de las modernas formas de asociarse, ligado a las
nuevas tecnologias, es la suplantacién de la identidad,
un asunto al que Internet se presta con demasiadas
facilidades. Y enseguida pensamos en aquel relato
que Platén incluye en su libro de la Republica, tan pe-
dagodgico en tantos terrenos y también en el que nos
ocupa. Se trata de la historia del anillo de Giges, un
rey de la antigliedad del que cuenta la leyenda que
poseia un anillo capaz de hacer invisible a quien lo lle-
vaba puesto, tal vez por las historias que el propio Gi-
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ges Vvivi6 en la corte del rey Candaule... El anillo, en la
red, traslada a la espinosa cuestion del anonimato.
¢Qué le pasaria a alguien que se encontrase con el
anillo de Giges? ¢Qué le sucederia al portador de la
joya real al comprobar que el anillo tiene el poder de
hacerle invisible? La respuesta estara en funcién de la
calidad moral de quien haya descubierto prodigio tal,
dependerd en buen grado de su «catadura moral»,
como dirfamos con lenguaje de andar por casa... Si
en la vida moral de quien lleva el anillo y se ha perca-
tado de su hechizo no hay cierta solidez, muy proba-
blemente sucederé lo esperado por parte de un apro-
vechado: que acabara haciendo de su capa un sayo y
sacando partido de la situaciéon que le brinda poder
circular de aqui para allé sin ser visto. /No es esto
algo parecido a lo que ocurre de hecho y cotidiana-
mente en la red de redes? El anonimato permite en-
gafar en provecho propio, cuando no manipular o fin-
gir, fomentar la vanidad o cometer inmoralidades de
todo tipo por toda suerte de apetencias y sinrazones
(también de razones, por qué no). Y mucha firmeza
tiene que tener el andamiaje moral de las personas
para que no se tambalee ante los encantos del anillo
maégico del antiguo rey de Lidia. ¢Navegar por la red
puede considerarse similar a llevar el anillo del perso-
naje del mito platénico? Es una pregunta que deberian
hacerse ciertos internautas. Y a todos los usuarios de
la red corresponderia pensar en las consecuencias,
porque la invisibilidad que proporciona el anillo, en
muchos de los caminos de la red de redes, no es he-
chiceria o un truco de magia.

Hay quienes plantean desde hace algun tiempo la
posibilidad de ciertas regulaciones en Internet, pero
no dejarian de ser normativas tal vez necesarias en el
campo de la legislacién, que sélo de soslayo tocarian
las verdaderas cuestiones morales, porque éstas ra-
dican en la estructura misma del hombre como ser
moral que es por esencia. Se estd trabajando asi en
ciertos codigos de comportamiento en la red, como
el llamando «netiqueta» y otros, y son muchas las
cuestiones que se van hilvanando en este sentido.
También se habla de la consideracion de posibles
«delitos virtuales» amparados en este anonimato o
no visibilidad que conceden en muchos casos estos
paseos 0 navegaciones por los extensos océanos de
Internet. Sin embargo, el campo de lo moral, aunque
extensisimo, tiene sus raices reales en el corazén del
hombre, y sélo desde una verdadera autenticidad de
vida puede salir a la luz y dar frutos que hagan ganar
en humanidad. Regular puede ser conveniente, pero
lo esencial es una toma de conciencia que sélo de
esa autenticidad personal puede venir. Entre tanto, se
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sortean los obstaculos como se puede, tratando de
evitar que internet sea un rio revuelto donde ganen
s6lo unos pocos pescadores.

La mentira, que es el problema de las identidades
suplantadas, pero también de los enganos, las de-
cepciones, las falsas promesas, la manipulacion, el
brillo y el maquillaje que desfigura la claridad de los
rostros... no deja de ser mentira porque suceda en un
mundo virtual. Sus consecuencias si que son reales,
y pueden ser més graves que la mentira con el rostro
descubierto. El juego de lo real y lo virtual deja de ser
un juego cuando no hay instrucciones, o cuando las
dictan siempre los mismos; y las normas también se
vuelven tornadizas o se llegan a enmascarar cuando
se dan en un mundo donde no se logran ver los fus-
tes de nada. El individualismo, por su parte, estéa ha-
ciendo estragos en detrimento de la verdad y el valor
de la persona. Puede que el individualismo y la men-
tira sean los problemas éticos méas graves de la red
de redes. Pero no podemos dejar de apuntar hacia las
patologias que anuncian las nombradas fascinaciones
y la tremenda inmediatez (que es mucho més grave
que la falta de paciencia): enfermedades de un futuro
que ya estad aqui, porque las adhesiones se tornan
adicciones, y ya no resultan raros los casos de perso-
nas adictas que sufren internamente porque no so-
portan que transcurra un corto lapso de tiempo sin re-
cibir alguna senal por la pantallita del aparato de ma-
rras...

Y es asi como por via de despersonalizacion aca-
ban muchos seres humanos por no creer en su pro-
pio valor absoluto ni en la singularidad que somos
cada uno. Y acaban por no entender la maravilla que
es el ser humano, porque olvidan que tienen aden-
tros, y tampoco leen a los poetas que la han venido

cantando desde antiguo. Y a fuerza de no cultivarla
llegan a desconocer la mirada a su propio interior, tan
necesaria para saberse persona, pero también la tan
humana apertura hacia un auténtico encuentro con
los otros, que es lo que nos hace crecer y nos ense-
fa la profunda dindmica del amor; por no hablar del
ejercicio de trascender los propios limites, que nos
alienta en la busqueda entusiasmada de la fuente de
toda Vida...

Fortalecer la propia vida moral es la misién ética
por excelencia de cada ser humano, de cada persona.
Como escribe Aranguren en Etica, «la tarea moral
consiste en llegar a ser lo que se puede ser con lo
que se es»’; es, asi, tarea y misién cotidiana que cada
cual tiene que llevar a cabo desde la realidad de su
propia persona. Sin una solidez moral, las nuevas tec-
nologias y los paseos interminables por la red, aun-
que se hagan con la frescura del noble senderista,
son mas arriesgados y hasta mas peligrosos. Pero la
cuestion es otra. Internet ha tomado dimensiones de
gigante y es una realidad casi tan inmensa como la
misma realidad; es ésta, sin embargo, la realidad de
verdad, la Realidad con mayuUsculas, el punto de refe-
rencia del que no debemos separarnos. Porque la rea-
lidad tiene hilo directo con la Verdad, pero también
con el Bieny con la Belleza. El viejo Platén aparece de
nuevo. Y es que la ética no es sino esa busqueda apa-
sionada de la vida buena, contando, desde luego, con
los otros, por cuya vida buena también hemos de ve-
lar.

Es enorme el reto que tenemos los personalistas
en estas cuestiones de la ética en la red y ante los
problemas que generan las nuevas tecnologias. Esto
es solo el inicio de una reflexién que se presenta in-

mensa...

1. José Luis Lopez Aranguren, Etica, Alianza Universidad, Madrid, 1995, p. 292.



