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Editorial
FERNANDO SOLER, DIRECTOR DE ACONTECIMIENTO

Muchas gracias a los amigos de Acontecimiento

contecimiento llega a su nimero 150, tras casi 40 afios desde que, a inicios de 1985, nuestra revista naciera como
organo de expresion del recién fundado Instituto Emmanuel Mounier. Con motivo de ello hemos aumentado la
extension de este nimero. En esta ocasion dedicamos nuestras paginas de anélisis a reflexionar sobre el mal desde
muy diversas perspectivas, para lo que hemos contado con la colaboracién de nuestro amigo Luis Maria Salazar, habitual
participante en las Aulas de Verano y miembro de nuestro Consejo de Redaccion.
También ofrecemos una rica seleccién de articulos de secciones, escritas por habituales colaboradores de nuestra revista.
Agradecemos la colaboracién desinteresada de quienes ofrecen sus reflexiones y testimonios a esta revista que pretende
iluminar desde la dptica del personalismo comunitario las realidades de nuestro mundo.

Continda en la pagina siguiente =¥



EDITORIAL

Atravesamos diversas crisis sociales, econdmicas y am-
bientales, en un contexto de creciente desigualdad que
afecta a millones de personas. El Banco Mundial publicé un
informe a finales de 2023 donde calcula que actualmente
hay 1150 millones de personas pobres, mdas de 24 veces la
poblacién espafiola, que subsisten con menos de 3,35 euros
diarios. De ellos, casi 700 millones (15 veces Espafia) viven
en pobreza extrema, con menos de 2 euros diarios. Todas
estas personas sufren la realidad de un mal evitable al que
parecemos resignados. Las crisis ambientales también son
fuente de sufrimiento, con causas en buena parte similares.
Manos Unidas calcula que hasta 2050 puede llegar a haber
mil millones de desplazados por causas climaticas. Afectara
especialmente, cémo no, a los paises més pobres. ;Podemos
hacer algo ante tales crisis, ante estos y otros rostros del mal
en nuestro mundo? Pensamos que el personalismo comuni-
tario ofrece herramientas para no solo desarrollar conceptos
y reflexiones acerca de estas cuestiones, sino para promover
formas de vida més igualitarias y respetuosas con el medio
ambiente.

En general, somos mejores diagnosticando el desorden
establecido que proponiendo alternativas constructivas des-
de el personalismo comunitario. Por ello, animamos a nues-
tros suscriptores y amigos a enviar articulos propositivos,

que nos muestren que es posible situar a la persona en el
centro de la reflexion y el compromiso.

Los filésofos clasicos del personalismo casi no son co-
nocidos en ambitos académicos, e incluso las orientacio-
nes filoséficas en las que se enmarcan sus propuestas son
minoritarias, por no decir residuales. Por ello, necesitamos
traducir el enfoque personalista comunitario a los desafios y
realidades de nuestro tiempo, adaptar el lenguaje y aterrizar
las propuestas.

En varios de los articulos que aparecen en las secciones
se pueden descubrir semillas de personalismo comunitario,
aungue no siempre se identifiquen como tales. Asi ocurre
con los movimientos sociales en Taiwan a los que Mar Llera
y Santiago R. Antonete nos acercan con su entrevista a Lin
Fei-fang, o en la capacidad de Ignacio Barcala para encon-
trar, como recurso educativo, metaforas del personalismo
en los fendmenos fisicos. La labor de educacién ambiental
de Federico Veldzquez de Castro también resulta muy afin
a las propuestas personalistas, como hemos sefialado en la
resefia de su reciente libro. Siguiendo el ejemplo que ellos
nos dan, solicitamos a nuestros suscriptores que reflexionen
acerca de como podrian traducir a su contexto las propues-
tas personalistas y que nos envien propuestas, reflexiones
y testimonios.

ACONTECIMIENTO autoriza la reproduccidn total o parcial de los articulos, en forma impresa o digital, siempre que se cumplan las siguientes condiciones: no
editar el texto, citar al autor y su institucién de referencia (universidad, centro de investigacion, etc.) y mencionar que el articulo fue publicado originalmente
en ACONTECIMIENTO, quedando fuera de esta cesion el uso de aquellas imagenes resefiadas con © copyright o cualquiera otra licencia que limite su copia o

reproduccién.
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Castor M. M. Bartolomé Ruiz

POLITICA Y ECONOMIA

Dr. Filosofia. Profesor Titular de PPG en Filosofia. Universidad de Unisinos, Brasil

LA TANATOPOLITICA DE ORIENTE MEDIO,

UNA GUERRA SIN FIN

a guerra es el peor de los males y la mas morti-
fera de las soluciones. El conocido estratega
militar prusiano Carl von Clausewitz (1780-
1831) acunid la méxima de que: «la guerra es un ins-
trumento politico, una continuacién de las relaciones
politicas por otros medios». Este conocido aforismo
pone en relieve el papel politico que las guerras fue-
ron adquiriendo en la Modernidad. Es decir, la gue-
rra no debe ser considerada mds como un mero acto
de defensa y ataque contra un enemigo, sino que, cada
vez mas, fue adquiriendo el papel de dispositivo biopo-
litico para la gestién de intereses y mantenimiento
de un determinado orden social, regional o mundial.
Foucault, en el curso en el College de Francia en el
afo 1976, que tituld: En defensa de lasociedad [1], invir-
tié el propio aforismo de Clausewitz afirmando que en
verdad «la politica es la continuacién de la guerra
por otros medios>. Quizds no sea posible establecer
principios universales absolutos sobre la politica o la
guerra, al fin y al cabo son practicas humanas hist6-
ricas que deben ser analizadas en sus singularidades.
Sin embargo, se percibe que en nuestra contemporanei-
dad los nexos entre la politica y la guerra se estrechan,
al extremo de operar en diversos momentos de modo
articulado y estratégico. La guerra, a diferencia de la
politica, tiene como principio la muerte. La muerte
no es solo una consecuencia natural de la guerra
moderna, sino que ella se ha convertido en un obje-
tivo calculado politicamente. A diferencia delas guerras
antiguas, la guerra moderna no pretende simplemente
conquistar riquezas, territorios o someter poblacio-
nes, ella busca obtener o mantener el control de un
determinado orden social. La guerra se ha convertido
en un dispositivo biopolitico para el gobierno de orden
mundial, regional o social. He aqui por qué el papel dela
guerra debe ser circunscrito a los intereses estratégicos
del orden establecido. La guerra moderna tiene que ser
alavez «conteniday permanente>, sin tener por fina-
lidad la destruccién total del enemigo, sino la consecu-
cién de su insercion utilitaria dentro del orden definido.

Secevitalaguerra totaly se persigue la guerra quirtrgica,
aquella que es necesaria para una circunstancia, dado
que una guerra total significarfa una desestabilizaciéon
imprevisible del orden mundial, regional o social y eso
contradice los objetivos de la propia guerra moderna.

En la guerra moderna, la muerte adquiri6 un papel
estratégico, no de mera destruccion absoluta del otro,
ni de sumision total del enemigo, sino de control de la
poblacién. La poblacién pasaaserunblancodelaguerra
en forma de efecto colateral previsto. Las muertes de la
guerra son insumos estratégicos planeados para regatear
las disputas de poder. No se debe matar de modo abso-
luto, pero se debe matar lo suficiente para conseguir
el control de la situacién. Esta légica tanatopolitical
caracteriza una buena parte de las guerras modernas,
dado que toda politica que pretende continuar la guerra
por otros medios se transforma en una tanatopolitica;
esta no es mas que una politica en que la muerte de los
otros es gestionada estratégicamente para la consecu-
cién de intereses varios, como el control del orden.

La tanatopolitica tiene la peculiaridad de valerse de la
muerte como téctica utilitaria para objetivos estratégi-
cos. El poder soberano tenia poder de vida y muerte,
por eso «hacia morir y dejaba vivir», mientras que la
modalidad de poder moderno pretende «hacer vivir
y dejar morir». Este desplazamiento aparentemente
sutil caracteriza la biopolitica moderna. Es un poder
cuyo objetivo principal es controlar las poblaciones
y no meramente los individuos singulares; un poder
que busca gestionar todas las potencialidades de la espe-
cie biolégica humana para la extraccién del méximo
rendimiento, productividad o beneficio de la condi-
cién bioldgica de la poblacién. La version utilitarista
de la biopolitica parecia haber dejado de lado la l6gica

del poder soberano, «hacer morir», en pro de otra

1. Tanatos es un término griego que significa muerte.
Tatanopolitica serfa la politica de la muerte o la muerte
como estrategia politica.
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racionalidad productiva de la vida, «hacer vivir>,
con una inversién compulsiva en dispositivos para
gestionar utilitariamente los comportamientos de la
poblacién.

Las guerras modernas operan con la paradoja
del racismo biol6gico. Una de las funciones del racismo
biol6gico de la guerra serd definir positivamente
la funcién de la muerte del otro, del matar al otro,
en una légica de racismo guerrero: «Si usted quiere
vivir, es preciso que el otro muera». He ahi por qué
las guerras modernas se hacen en nombre de la vida
yla muerte de unos se justifica para mejor vida de otros,
es lo que denominamos de tanatopolitica o politica
de la muerte.

La peculiaridad de la tanatopolitica moderna es que
no puede actuar en la forma de un poder soberano abso-
luto, como ocurria en los antiguos regimenes. La tana-
topolitica moderna tiene que justificar publicamente
la necesidad de las muertes de los otros para legiti-
mar el matar como una necesidad politica. El poder
soberano de la tanatopolitica moderna opera de modo
mas letal que el poder soberano absolutista de los anti-
guos regimenes. Sin embargo, la altaletalidad del nuevo
poder soberano de la guerra debe también produ-
cir concomitantemente la legitimacién de la muerte
del otro en forma de necesidad de la eliminacién fisica
del enemigo para nuestra supervivencia.

La tanatopolitica provoca una especie de sintonia
inversa de la biopolitica al transformar la muerte de los
demds en un medio ttil para hacer productiva nues-
tra vida. De esta manera, la tanatopolitica de la guerra
moderna obedece a una voluntad soberana de matar
en nombre de la vida. La tanatopolitica moderna arti-
cula, por un lado, el poder soberano de decidir quién
puede morir utilizando para ello todos los medios
militares y propagandisticos posibles; mientras que,
por otro lado, la misma tanatopolitica se implementa
siguiendo laldgica utilitarista de la biopolitica. La tana-
topolitica dela guerra moderna mata de manera quirtr-
gicay precisa lo que sea necesario matar para no hiper-
trofiar la sombra del poder soberano; ella mata en los
tiemposy plazos estratégicamente definidos por el prin-
cipio utilitaristade la muerte del otro. Laguerrano tiene
como tnico objetivo destruir al enemigo o derrotar
a otro ejército, sino matar de manera precisa y justi-
ficada para obtener y mantener el control del orden
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mundial, regional o social. Lo que la tanatopolitica
pone en juego es el control del orden social a través
de la estrategia bélica como nuevo dispositivo politico
de la gestion del orden mundial.

HAMAS E ISRAEL

El nuevo vy terrible estallido bélico que surgié entre
Hamas e Israel el dia 7 de octubre estd impregnado
de unalégica tanatopolitica que pretendemos analizar.
La complejidad y larga duracién de este conflicto exige
una mirada caleidoscépica permanente. Esto nos obliga
apresentarlos elementos de algunas delas piezas de este
complejo rompecabezas. Por ello, consideramos perti-
nente retomar algunos de los elementos y datos histéri-
cos y sociales de este conflicto, como medio para coser
algunas reflexiones, que siempre serdn incompletas.

EL DILEMA ETICO DE LA BARBARIE Y SU HORROR:
¢POR QUE MATASTE A TU HERMANO?

Hamés planed unaestrategia de barbarie brutal, con do-
sis de deshumanizacién aterradoras, como estrategia
tanatopolitica de excelencia en su guerra contra Israel.
Antes de cualquier andlisis geopolitico, debemos si-
tuarnos en el cuestionamiento ético radical que emerge
al contemplar la barbarie de vidas brutal e impfamente
segadas. A este cuestionamiento ético radical pertenece
laicénica pregunta que Dios hizo a Cain: ¢ Por qué ma-
taste a tu hermano?

Hamis sabia que cuando lanzara los cohetes contra
Israel las sirenas de alarma sonarfan y todos los habi-
tantes de los kibutz y de las pequenas ciudades en la
frontera deberfan correr a refugiarse en sus bunkers.
A Hamas, cruzando la frontera, le fue relativamente
tacil ir literalmente cazando a todas aquellas personas
indefensas que sabia estaban escondidas en los bunkers
o en la fiesta de los jévenes. Sin ningtn tipo de piedad
o compasion fueron ejecutando de modo cruel e impio
al mayor niimero de seres humanos posible. Hamds hizo
del horror su estrategia tanatopolitica frente a Israel.
No tuvieron piedad, ni misericordia con nifos, hasta
bebés, ancianos, familias enteras se abrazaron instin-
tivamente y asi fueron fusilados, cometieron violacio-
nes inenarrables, quemaron sin compasién. Todo bajo
la égida de una estrategia tanatopolitica bien disefiada



en que el mayor niumero de muertos se convertirfaen la
gran bandera de la provocacion.

En este contexto de muerte, ante la miradade lasvicti-
mas inocentes, tenemos que saber provocar y escuchar
de modo actualizado la gran cuestién: ¢Cémo es posi-
ble que alguien pueda realizar una barbarie tan terrible
mirando alos ojos de las victimas sin siquiera algin hilo
oculto de su humanidad fuera sensibilizado? ; Cémo
los seres humanos podemos llegar a cometer y norma-
lizar esa barbarie? Es posible colocar algunas respues-
tas mas sencillas como atribuir al fanatismo politico,
oaladoctrinamiento ideoldgico sectario, el odio étnico
contenido, etc. Pero cualesquiera respuesta siempre serd
un modo superficial de eludir el cuestionamiento diri-
gido a todos los que con buena voluntad se enfrentan
con la maldad humana: ¢ por qué te olvidas tan rdpida-
mente de la muerte de tu hermano?

En este escenario indescriptible de barbarie, debe-
mos rescatar los destellos de humanidad que se oponen
a¢él. Un testimonio de dos jévenes que hufan de la fiesta
atacada por Hamds y desesperados se escondieron
en un kibutz. Alli encontraron un matrimonio drabe
que los acogid y advirtié para que huyeran pues Hamas
estaba por alli. Ellos se salvaron y el matrimonio drabe
fue asesinado por Hamis. Otro testimonio de un joven
que desesperado se escondié entre los cuerpos de los
muertos quedando asi durante mucho tiempo hasta
que un militar de Hamas llegd pateando los cuerpos
para comprobar su muerte, cuando descubrié que ¢l
estaba vivo, el militar de Hamds lo mird y le dijo: «Sal
deaqui».No podemos renunciar a creer en la humani-
dad del ser humano; sin esa conviccién radical estamos
condenados a la violencia infinita de la ley del Talién.

La guerra es el peor de los males y su horror puede
adquirir muchos medios de mostrarse. Si el terror
que Hamas realizé nos aterra, quizds tengamos otra
actitud, incluso de mas tranquilidad y aceptacidn,
con los hasta ahora casi cuatro mil nifilos —sin contar
los adultos— muertos (;asesinados?) por los bombar-
deos de Israel contra la poblacién de Gaza. ¢Es posible
simplemente justificar esta sangria humana de matar
a casi cuatro mil nifios (con un nimero total superior
a diez mil muertos hasta este momento) como un acto
de legitima defensa? Los que disparan las bombas
no tienen que mirar en los ojos de los inocentes
que matan; por eso mismo ellos pueden quedar con la
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conciencia mucho mds tranquila en sus dispositivos
de lanzamiento.

No podemos normalizar la barbarie nijustificar cual-
quier método que utilizala guerra como estrategia tana-
topolitica. Si asi lo hiciéramos, simplemente sucum-
birfamos a la propia barbarie. Hay que exponer a la
luz el dolor de las victimas y gritar por ellas y con ellas
que toda guerra es el peor de los males y la mas morti-
fera de las soluciones.

LA SANGRIA DEL PUEBLO PALESTINO
Y LA SOMBRA DEL HAMAS

El punto de apoyo de este complejo conflicto estd en la
situacion del pueblo palestino y su falta de un Estado
propio. En los acuerdos de 1967 con Israel quedaron
definidas las fronteras politicas de un Estado palestino
que comprenderia, por un lado, el territorio de Cisjor-
dania y por otro la actual franja de Gaza. En Cisjor-
dania viven aproximadamente tres millones y medio
de palestinos, y en Gaza algo més de dos millones dos-
cientos mil. Israel ocupé militarmente los dos territo-
rios palestinos en laguerrade 1967 y decidié desocupar
militarmente la franja de Gaza en 2005, continuando
la ocupacién militar de Cisjordania hasta el momen-
to actual.

Durante décadas, el pueblo palestino solo tuvo
unaorganizacion politica que los representaba, la Orga-
nizacién para la Liberacién de Palestina (OLP), cuyo
lider més notable fue Yasser Arafat. A principios de la
década de 1990 comenzé a surgir una disidencia poli-
tica dentro de la OLP, el Hamds. Israel y EE. UU.
apoyaron el fortalecimiento de Hamés como disiden-
cia de la OLP, porque consideraban que la divisién
politica del pueblo palestino era una forma de debili-
tar su representatividad internacional e interna. De este
modo, Hamds en susinicios tuvo varios tipos de apoyos
de Israel y EE. UU. Algo muy similar a lo que suce-
dié cuando EE. UU. decidi6 apoyar a la organizacion
Al Qaeda de Osama bin Laden en Afganistén, porque
enaquel momento luchaban contra su mayor enemigo,
que era la URSS. No pudieron calcular los terribles
desenlaces que estos grupos tuvieron posteriormente.

Hamis, en 2006, gand las elecciones en Gaza
y expulsé politicay militarmente de Gaza al otro grupo

politico Fatah (antigua OLP) de la franja de Gaza.
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Hamas se impuso como gobierno total de Gaza, que es
independiente de Israel, aunque se encuentra cercado
por tierra, mar y aire de una manera casi total. Esto
hasta el extremo de considerarse a Gaza una especie
de gran campo de concentracidn al aire libre donde
Israel mantiene un control casi total de todo y de todos
los que en ¢l entran y salen.

El territorio de Cisjordania contintia ocupado mili-
tarmente por Israel, concediendo un cierto margen
de libertad administrativa del territorio a la denomi-
nada Autoridad Nacional Palestina, hoy presidida
por Mahmoud Abbas (Fatah).

Hamis es un grupo religioso sunita que radicalizé
sus posiciones hastaadoptar el yihadismo. Sus métodos
violentos han hecho que varios paiseslo declaren grupo
terrorista, aunque otros no. Sin duda lo que Hamids
hizo contra la poblacién indefensa de Israel el dia 7 de
octubre ultimo es un acto terrorista; hasta el propio
término terrorismo parece insuficiente para expresar
elhorror delabarbarie cometida. No obstante, el terro-
rismo de Hamads es diferente al de otros grupos islami-
cos como Al Qaeda o Estado Islémico (ISIS), porque
Hamds nunca atacé ningtin objetivo fuera del Estado
de Israel. Hamas solo actiia, mediante el terror, dentro
del Estado de Israel.

Otroaspecto relevante paraentender mejora Hamds
es el estrecho apoyo que mantiene con el grupo poli-
tico egipcio denominado «Hermandad Musulmana»,
que también es un grupo sunita cuyo objetivo es esta-
blecer la charia islémica. La relacién entre ambos
grupos es muy estrecha y estratégica. La Herman-
dad Musulmana es un grupo muy popular en Egipto,
incluso gané la mayoria en el parlamento en las tnicas
elecciones democriticas celebradas en Egipto, en 2012,
y su presidente Mohammed Mursi fue depuesto por un
golpe de Estado de los militares egipcios, que declara-
ron ilegal a la Hermandad Musulmana, continuando
en el poder, sin elecciones, hasta hoy. Por este motivo,
el gobierno militar de Egipto no permite abrir la fron-
tera con la franja de Gaza para la salida de los refu-
giados de la guerra. Tampoco permite que se esta-
blezca en Egipto ningtn tipo de campamento pales-
tino, pues serfa el enlace perfecto entre la Hermandad
Musulmana y Hamads. Por eso hay campos de refugia-
dos palestinos en todos los paises del Oriente Medio,
menos en Egipto.
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Escuchamos mucha propaganda de que Hamas tiene
el apoyo directo de Irdn y del grupo chiita del Libano,
Hezbollah. Aunque son plausibles las conexiones, no se
tiene constancia de cudnto hay de realidad efectiva
en ese apoyo y cudnto de propaganda tdxica para incri-
minar lo mas posible a Irdn en este conflicto. Recorde-
mos que Hezbollah e Irdn son chiitas y Hamds sigue
una linea de fundamentalismo sunita muy sectaria,
que los hace rivales.

Por su parte, poco se habla de las estrechas relacio-
nes ideoldgicas que existen entre Hamds y la Herman-
dad Musulmana y la secta islimica mas radical waha-
bita, sunita, que tiene su base en Arabia Saudita,
el mismo territorio donde se gest6 la milicia de los
Talibanes y también el grupo de Al-Qaeda. El silen-
ciamiento de los lazos entre grandes grupos sociorreli-
giosos y econdmicos de Arabia Saudita con Hamésyla
Hermandad Musulmana, forma parte de la intoxica-
cién informativa que tiene en Arabia Saudita un aliado
estratégico de EE. UU. (y de Israel) en laregién, contra
Iran. Pero es muy sintomatico constatar que varios
delos maximoslideres de Hamds estdn viviendo, publi-
cando comunicados y dirigiendo el grupo desde Qatar,
que es una pequena peninsula junto a Arabia Saudita,
donde EE. UU. tiene la mayor base militar de todo
el Oriente Medio.

Todos los indicios apuntan a que Hamads utilizé
su barbarie tanatopolitica de provocar el mdximo
de muertes posibles con el objetivo politico de dinami-
tar los acuerdos politicos que Israel ya realizé con dife-
rentes paises drabes como Marruecos, Qatar, Suddn,
que ya reconocieron el actual estatus del Estado
de Isracl. Pero principalmente, el objetivo de la tana-
topolitica de Hamds parece ser impedir que Israel
consolide un acuerdo politico con Arabia Saudita,
que es la principal potencia sunita del mundo, pues
tal acuerdo significarfa condenar a la inexistencia defi-
nitiva del Estado Palestino.

EL ENIGMA DEL ESTADO DE ISRAEL

Para entender mejor el tablero de ajedrez de este com-
plejo conflicto tenemos que retomar algunos datos his-
toricos del propio Estado de Israel. Israel es el tnico
Estado en el mundo que fue creado de manera explicita
porunactodelaONU, el 14 de marzo de1948. Su crea-



cién era una forma de reparacién de la terrible barbarie
sufrida por los judios durante el régimen nazi, asi co-
mo una reparacion histérica del antisemitismo secular
que se ha extendido en diversas sociedades y culturas.
El Estado de Israel ofrecia una tierra y una patria pro-
pia a todos los judios del mundo que asi lo quisieran,
evitando una persecucion secular de tantos paises y mo-
mentos histéricos. Sin embargo, la creacién del Estado
de Israel supuso la expulsién de esas tierras de los ha-
bitantes que habian estado alli durante muchos siglos,
los palestinos. Este fue el inicio de una guerra sin fin.
En estas décadas de existencia del Estado de Israel
se han consolidado dos principios en el 4mbito inter-
nacional que tienen un amplio consenso mundial: 1.
Israel es un Estado con toda su legitimidad para existir;
2. Israel tiene el derecho a defenderse cuando sea ataca-
do, la justa defensa.

Se puede decir que estos principios constituyen
la base incuestionable de cualquier relacién o didlogo
internacional sobre el Estado de Israel. Con base
en estos principios, el Estado de Israel justifica su dere-
cho adefenderse del dltimo ataque sufrido por Hamds.

Sin embargo, no es posible cerrar los ojos a la estra-
tegia del Estado de Israel sobre los territorios palestinos
y su constante negacién a conceder la existencia de un
Estado Palestino independiente que incluya los territo-
rios de Cisjordania + Gaza + Jerusalén Oriental. Hubo
un momento histérico en el que estaguerra podria haber
encontrado una salida pacifica; fue cuando se firmaron
losdenominados « Acuerdosde Oslo>, el 26 de octubre
de 1994. En ese momento el presidente de Israel, Isacc
Rabin, y el presidente de la OLP, Yasser Arafat, firma-
ron acuerdos paraimplementar la existencia del Estado
Palestino. El resultado de eso fue que un extremista
fundamentalista judio maté a Isacc Rabin, para que los
acuerdos no se firmaran.

La realidad es que el Estado de Israel abandoné
la franja de Gaza en 2005 por ser un territorio pequeiio
y contintia ocupando militarmente Cisjordania por ser
un territorio mucho mayor. El Estado de Israel utiliza
una estrategia de largo plazo que visiblemente pretende
ir anexando Cisjordania metro a metro, casa por casa,
olivo por olivo, granja por granja, dure el tiempo
que dure, cueste las vidas que cueste. Parece que la
estrategia tanatopolitica de Israel consiste en mante-
ner un estado de guerra permanente, consciente
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de que tiene la supremacia militar y consigue mante-
ner el control social y regional de la poblacién pales-
tina. El estado de guerra permanente es una estrategia
tanatopolitica del Estado de Israel cuyo objetivo final
es conseguir el control total del territorio y de la pobla-
cién de Cisjordania. Esta estrategia de estado de guerra
permanente tiene un alto costo de vidas humanas, pero
parece que todas las muertes son justificadas como
inevitables y necesarias para la consecucion final de la
anexi6n de todo el territorio palestino. Esta estrate-
gia tanatopolitica del estado de guerra permanente
es asumida por el Estado de Israel como una tactica
politica util y necesaria, aunque eso signifique un exilio
constante y hasta un genocidio lento del pueblo pales-
tino, ¢ incluso la muerte de incontables vidas de ciuda-
danos israelies como un sacrificio necesario.

LA TANATOPOLITICA Y LA RAZON DE ESTADO

Atn resulta dificil evaluar cuéles son los verdaderos ob-
jetivos de la tanatopolitica que el Estado de Israel estd
cometiendo contra la poblacién de Gaza con el bom-
bardeo sistemético de la poblacién que al dia de hoy ya
sobrepasan los quince mil muertos: la mayoria no son
militantes de Hamds, sino la poblacién civil que se
esconde en casas, escuelas, hospitales, iglesias, o huye
aterrorizada sin tener un lugar seguro. La estrategia
del Estado de Israel de negar la entrada de ayuda huma-
nitaria, de medicamentos, de energfa, agua, alimentos,
parece mucho masla utilizacién delalégica de venganza
y del exterminio ejemplar contrala poblacién indefensa,
tal vez como estrategia para aislarla politicamente de su
apoyo a Hamds. Mis alld de una estrategia de guerra,
la tanatopolitica en curso parece obedecer a una razén
de Estado que parece buscar dos objetivos estratégicos:
1. provocar un nuevo éxodo masivo de refugiados pales-
tinos que vacie la franja de Gaza; 2. La mayor aniquila-
cién numérica posible de palestinos. Ambas estrategias
debilitarfan atin mds a la poblacién palestina y fortale-
cerfan politicamente al Estado de Israel.

Por otro lado, Hamds tenfa claridad estratégica
de que esta situacidon tanatopolitica era altamente
previsible y utiliza la poblacién indefensa como escudo
humano, asi como también utiliza las muertes inocen-
tes, que ellos mismos exponen, como propaganda
propia contra el enemigo. La estrategia tanatopolitica

150 7



POLITICA Y ECONOMIA

de Hamds también emplea el mayor nimero de muer-
tos de la poblacién palestina como un arma politica
para provocar un levantamiento generalizado en los
paises islimicos y un rechazo mundial contra la actua-
cién del Estado de Israel.

De ambos lados, la muerte de la poblacién opera
como una variable estratégica del disefio politico de la
guerra en curso. La l6gica tanatopolitica de la guerra
atraviesa e impone como una estrategia que dirige
los diferentes movimientos de este conflicto. La guerra
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actta a través de la muerte de la poblacién, y no de los
muertos en combate, 0 en un campo de batalla. En este
macabro juego tanatopolitico, las vidas inocentes
de la poblacién se ofrecen como sacrificios necesarios
¢ inevitables para las estrategias politicas de ambos
lados. Eliminar al 070 o a los indeseables del territo-
rio es la estrategia politica adoptada tanto por Israel
como por Hamds: borrar cualquier rastro de alteridad,
de humanidad y posibilidad de convivencia pacifica
entre los pueblos.
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LIN FEI-FANG: «<EL ELEMENTO CONSTITUYENTE

DE LA IDENTIDAD TAIWANESA

ES LA DEMOCRACIA»

in Fei-fang, lider de la Revolucidn de los Girasoles

de Taiwén (2014), empuja con vitalidad el por-

ton de la taberna «Tian hui zhidio» (El Cielo
Sabra) del centro de Taipéi, un cendculo de bohe-
mios y literatos abarrotado de simbolos independen-
tistas donde hemos quedado para celebrar la victoria
clectoral del Partido Democratico Progresista (PDP).
Con una amplia sonrisa, Fei-fang nos abraza efusiva-
mente, manifestando asi el afecto que le une a Sevi-
lla desde que visit6 nuestra universidad en 2017 para
hablar sobre su participacién en movimientos socia-
les. Sabe que a raiz de su testimonio no hemos dejado
de trabajar por la soberania democratica y la protec-
cién de los derechos fundamentales en Taiwan frente
a las injerencias de la dictadura china. Ahora, desde
la atalaya que le proporciona su responsabilidad en la
New Frontier Foundation, un think-tank vinculado
al PDP, nos habla de sociedad civil, defensa y politica

internacional.

(DIFIEREN MUCHO LOS MOVIMIENTOS SOCIALES ENTRE
TAIWAN Y ESPANA?

Cuando estuve en la Universidad de Sevilla conversan-
do sobre esta cuestion me percaté de que existe una gran
diferencia entre ambos paises. En Espaa, la sociedad
civil tiene la posibilidad de articular debates en torno
a un amplio abanico de asuntos, y existen organiza-
ciones no gubernamentales escoradas ideolégicamente
tanto hacia la izquierda como hacia la derecha. Sin em-
bargo, aqui en Taiwdn todo movimiento social, toda
iniciativa civica, toda discusién, quedan permeados
por la problemaitica respecto a China. Este rasgo
prevalece sobre el ¢je izquierda-derecha. Hace afios
crefamos que la consolidacién del proceso de demo-
cratizacién permitiria superar esta problemdtica, pero
no ha sido asi.

¢CUAL ES EL ELEMENTO DIFERENCIAL DE LA IDENTIDAD
TAIWANESA?

El elemento constituyente del taiwanés es la de-
mocracia. Gozamos de un sistema politico distin-
to al de China, lo cual ha forjado y consolidado
nuestra distintiva identidad. Antes de la transiciéon
democritica los ciudadanos se autodefinian de modos
dispares: unos, como chinos; otros, como taiwaneses;
y un tercer grupo, como ambas cosas a la vez. Pero ac-
tualmente existe un consenso fundamental en el sentir
delasociedad civil. Todos defienden su derecho al voto,
a participar en la politica, a elegir a su presidente y a
sus diputados. En esto consiste, fundamentalmente,
nuestra distintiva identidad taiwanesa.

SIN EMBARGO, COMO SE HA VISTO EN ESTAS ULTIMAS
ELECCIONES, CHINA CUENTA CON PODEROSAS ARMAS
PARA INFLUIR EN EL SENTIR Y EN EL VOTO DE LOS
CIUDADANOS; ENTRE ELLAS LAS REDES SOCIALES
COMO TIKTOK.

China estd desplegando una intensa campana para in-
tervenir en el debate social e influir en la opinién pu-
blica. Esta contienda se libra en multitud de 4mbitos,
sobre todo en internet. Hay que resaltar que, durante
estas elecciones, Pekin ha desarrollado una estrategia
desinformativa distinta a la desarrollada en ocasio-
nes anteriores. No ha tratado de persuadir sobre
las bondades de su modelo, sino que ha intentado
minar la confianza delos taiwaneses en Estados Uni-
dos, Japoén y otros aliados. El problema de las armas
en América, la retirada de Afganistdn, o las dificultades
de la economia occidental han sido utilizados y tergi-
versados por el régimen para construir una narrativa
que le beneficia, y que difunde sin control por la red.
Lasautoridades chinas también han fabricado un relato
sobre la guerra de Ucrania que representa a ese pais
como una marionetaal servicio de Estados Unidos y su
confrontacién con Rusia. Este viraje en la propagan-
da de Pekin resulta revelador. Los taiwaneses no ven
a China como un lugar atractivo, ni econdmicamen-

150 9



POLITICA Y ECONOMIA

te, ni politicamente. Xi Jinping es consciente de ello y,
por eso, mds que intentar seducirnos con una imagen
positiva del pais vecino —que nadie creeria—, trata
dedebilitarnos, haciendo que desconfiemos de quienes
nos prestan apoyo.

¢QUE HACE LA ADMINISTRACION TAIWANESA PARA
PLANTAR CARA A ESTA OFENSIVA?

En Taiw4n el funcionamiento de los medios de comu-
nicacion se regula a través de la National Communica-
tions Commission (NCC), un ente integrado por pro-
fesionales independientes. El afio pasado, la NCC
no renovo la licencia a CTi News, la principal cadena
de television ligada a Pekin, debido a sus constantes
campaias de desinformacion. Ahora bien, el alcance
de la iniciativa es limitado, ya que la CTi ha continua-
do operando a través de internet. De ahi que algunas
voces reclamen que laNCC expanda sus competencias
al ciberespacio.

El asunto de TikTok o Line posee otro alcance.
Line (el equivalente a WhatsApp en Taiwdn) goza
de una implantacion brutal: en la isla somos 23 millo-
nes de personas, pero esta app cuenta con 30 millones
de cuentas. China se sirve de estos canales para expan-
dir desinformacién e influir en la opinién publica,
tanto a través de personas reales como de bozs. La gente,
enganada, difunde este tipo de mensajes a través de sus
contactos, de modo que resulta casi imposible encon-
trar el origen de las cadenas de desinformacién.

Este tipo de estrategia ya ha tenido consecuen-
cias negativas para Taiwan. En septiembre de 2023,
el ministro de agricultura, Chen Chi-chung, se vio
obligado a dimitir debido al escandalo social produ-
cido araiz de la escasez de huevos. Una serie de coyun-
turas nacionales e internacionales ocasiond que, a fina-
les del verano, surgieran problemas con el suminis-
tro de este producto. El hecho fue amplificado hasta
crear una especie de paranoia colectiva, lo que indujo
amuchos ciudadanos a un acopio masivo, provocando
desabastecimiento de este producto en los supermer-
cados. A todo ello se unieron acusaciones no proba-
das de corrupcidn contra figuras del Partido Demo-
critico Progresista (PDP). Cuando se logré restable-
cer la cadena de suministro, el dafio ya estaba hecho.
El ministro Chen tuvo que dimitir por la presién
del Kuomintang (partido favorable al acercamiento
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a China). Y es evidente que la raiz de esta dimisién
fue una campana de desinformacién amplificada porun
influencer cercano a Pekin.

¢{CREE QUE TRAS LAS ELECCIONES SE VA A MANTENER
LA TENSION EN LAS RELACIONES A AMBOS LADOS DEL
ESTRECHO DE TAIWAN?

El nuevo presidente, Lai Ching-te, del PDP, va a con-
tinuar la linea marcada por su predecesora, Tsai Ing-
wen. Estd abierto al didlogo, pero ha puntualizado
lo siguiente: «Para dialogar con China no aceptamos
la imposicién de ninguna condicién previa. Exigimos
que sea una negociacion basada en el respeto por am-
bas partes, desde el reconocimiento de la dignidad y la

paridad».

¢PERO PIENSA QUE CON ESTO CHINA SE VA A QUEDAR
TRANQUILA?

No. En los préximos afios Xi va a aumentar su presion
sobre la isla, tanto en el frente econémico como en el
militar. Ademads, continuara forzando el aislamiento
diplomatico de Taiwdn, e incrementara sus injerencias
sobre la sociedad civil y el sistema politico.

EL FRENTE ECONOMICO... PARECE QUE AQUI S QUE 0S
PUEDEN HACER DANO. TAIWAN DEPENDE, Y MUCHO,
DE LAS RELACIONES COMERCIALES CON CHINA
CONTINENTAL.

Pekin va a seguir ejerciendo presién econémica sobre
la isla. De hecho, es lo que hemos experimentado du-
rante las elecciones. Mientras se estaba desarrollando
la campana electoral, China redujo algunos beneficios
arancelarios para Taiwdn, que estaban vigentes en el
marco del Economic Cooperation Framework Agree-
ment (ECFA). Es claro que Xi prolongard este tipo
de medidas coercitivas.

LA COERCION ECONOMICA DE PEKIN OS AFECTA
MUCHO...

No tanto. En los ultimos ocho anos Taipéi ha hecho
un gran esfuerzo para diversificar su economia. Si nos
atenemos a las cifras, durante el anterior gobierno
del Kuomintang las exportaciones taiwanesas a Chi-
na suponian un 45 % del total; pero gracias al trabajo
de la presidenta Tsai esta cifra ha caido hasta el 35 %,
10 puntos menos. Ademds, han aumentado nuestras



relaciones econémicas con socios estratégicos. Hemos
conseguido incrementar en un 60 % nuestras exporta-
ciones a paises del Sudeste Asidtico; un 70 % las diri-
gidas a Jap6n; y un 120 % las de Estados Unidos. Todo
ello supone un crecimiento muy significativo, que pone
de manifiesto que Taiwdn no necesita depender indefi-
nidamente de la economia china.

Actualmente nos encontramos en un proceso
de firmadeacuerdos comerciales con paises que ocupan
espacios geopoliticos primordiales para nuestros inte-
reses. Prueba de ello son las alianzas en el marco
de la New Southbound Policy (que abarca el sur y el
sudeste asidticos, junto con Australasia); la U.S.-Taiwan
Initiative on 21st Century Trade (que implica a Esta-
dos Unidos); o la Enhanced Trade Partnership arran-
gement between Taiwan and the United Kingdom.
También esperamos un fruto positivo de las negociacio-
nes que se estdn llevando a cabo con la Unién Europea.
En nuestra estrategia de diversificacién nos ha benefi-
ciado laguerra comercial entre Chinay Estados Unidos,
asf como la actual decadencia de la economfa china.

¢ESTAN ATERRORIZADOS LOS TAIWANESES POR LA OTRA
AMENAZA CHINA, LA MILITAR?

No. Pese aquelaguerrade Ucrania estd siendo muy du-
ra, la mayoria de la poblacién taiwanesa no piensa
que en el corto plazo se vaya a desencadenar un con-
flicto militar con China. Esta es la razén por la cual
la gente esta més preocupada por asuntos domésticos
de indole nacional. Sin embargo, en la esfera militar
estamos observando una ‘nueva normalidad;, caracteri-
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zada porla constante violacién de la mediana del Estre-
cho de Taiwan por parte de China y frecuentes incur-
siones dentro de la Zona de Identificacién de Defensa
Adrea (ADIZ, segtin sus siglas en inglés). Algo que en
el pasado hubiera desencadenado una gran crisis se esta
convirtiendo en habitual.

TAIWAN, MIENTRAS TANTO, ES UN PAIS DIVIDIDO SOCIAL
Y POLITICAMENTE.

Por supuesto, es una consecuencia de todo lo que es-
tamos tratando. La divisidn dentro de la sociedad tai-
wanesa se ha acentuado en los tltimos anos. Durante
esta campafia electoral la gente se ha encapsulado en su
propia burbuja. Las diferencias ideoldgicas no s6lo
han determinado la visién sobre los asuntos, sino cudles
han sido las problematicas a debate. El fendmeno de la
polarizacién haavanzado masalld delo que se esperaba.

SIN EMBARGO, HABRA QUE LLEGAR A ACUERDOS EN EL
PARLAMENTO...

La pérdida de la mayoria del Partido Democrético Pro-
gresista (PDP) en el Yuan Legislativo araiz de estas elec-
cionesvaadesencadenar cambios relevantes, pero es muy
dificil predecir cdmo se van a desarrollar los aconteci-
mientos. Lo que estd claro es que, como el sistema tai-
wanés es semipresidencialista, no vaa haber un gobierno
de coalicién. Habra que esperar a la inauguracion legis-
lativo a principios de febrero para ver por dénde van los
tiros. Va a ser una legislatura muy centrada en los pro-
blemas domésticos, pero sin olvidar nuestra gran espada
de Damocles, la amenaza China.
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EL HURON Y EL AZOR

Generales

traidores:

mirad mi casa muerta,
mirad Espaiia rota'.

os pobres, de todo tiempo y lugar, recogen

los desechos de los ricos, reciclan sus despojos,

andrajos, retales materiales y espirituales. Dime
qué desechas y te diré quién eres, o mejor, a qué aspi-
ras convertirte. Por eso, el trapero, que con tesén busca
y rebusca para reusar aquello que los demds desprecia-
mos, es el que mejor nos conoce. Los que hoy practican
la busca entre montanas de despojos exportadas a insd-
litos lugares, como el desierto chileno de Atacama
—el mayor basurero de ropa del mundo®— o los verte-
deros de residuos electrénicos en paises como Ghana?
—exportando muerte por contaminacién—, ayer eran
los que habitaban los arrabales de las emergentes urbes
europeas como Madrid.

Aquellos mismos arrabales que el trotamundos
Vicente Blasco Ib4fiez recorria, escamotedndose de sus
funciones como diputado, convencido, como estaba,
de que de sus moradores podria aprehender mucho
més del alma humana que de entre los petrificados
leones del Congreso. Aquellas andanzas le inspiraron
para escribir una, ya casi olvidada novela: La horda*
(publicada en 1905), en la que describia, entre admira-
cién y pavor, las duras, mas no resignadas, vidas de los
buscones de los arrabales del Tetudn de las Victorias
—asi llamado por la conquista de la ciudad marroqui
de Tetudn por Leopoldo O’Donnell. Vidas rebeldes,

porque no pocosdeellos, con espirituaudaz, penetraban

1. Neruda, Pablo. Espasia en el corazén. Visor Libros, 200s.

2. https://www.celconfidencial.com/medioambiente/
ciudad/2022-02-11/atacama-el-mayor-vertedero-de-ro-
pa-del-mundo_3373533/

3. hteps://www.elsaltodiario.com/saltamontes/basura-elec-
tronica-residuos-fuera-del-radar

4. Blasco Ibafez, Vicente. La horda. Alianza Editorial, 1998.
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en los predios del Monte del Pardo, ¢l Bosque Viejo;
en estas incursiones se jugaban la vida —sorteando alos
bien armados guardas del monte— por la mera aspira-
cién a poder mejorar la magra alimentacién delos suyos
con la carne tierna de algtin gazapo o, con suerte, la de
algun corcino. Huelga decir que Blasco Ibdnez acom-
pand a uno de aquellos furtivos en una de sus razzias,
experiencia que plasmé en alguna de las més deliciosas
paginas de La horda.

En aquellos Tetuanes nacié Cipriano Mera (1897-
1975). Hijo de traperos, Vicente y Guillerma, desde
muy nino Cipriano colaboraba en las penosas labores
familiares; ora ayudaba a su madre a recoger basuras,
y clasificarlas para darles una nueva vida, ora acompa-
fiaba a su padre al campo con la finalidad de recoger
algunashierbas conlas que poder sustentar aun puniado
de conejos criados en casa.

Cipriano; ojos oscuros, afilados por la ecologia
delmiedo —comolosdel hurén,animal de cazaimpres-
cindible paraaquellos furtivos— por el mésangustioso
de los temores: el hambre. Su padre, conocido como
el tio Chimeno, le inicia en el arte de la caza furtiva;
miés tarde, en la pubertad, en compania de otros
muchachos, cual ritual de transito ala vida adulta, salta
la valla del Pardo y aprenden a ser depredador y presa.
Alli, en sus correrfas por el Pardo, es cuando Cipriano
aprendié el arte de ver y no ser visto, de oir y no
ser oido, habilidades que le servirfan cuando se convir-
tiese en avezado lider militar en la Guerra Civil —
llegé a ser jefe del 1v Cuerpo del Ejército. El hurén,
el més sociable de los mustélidos, mas no pocas veces
hurano, inquieto y audaz, su juego travieso puede
tornar, en un suspiro, en abierta hostilidad. Asi era
Cipriano, ¢l mismo se recordaria travieso de nifio,

y otros le recordarfan hurano’.

s. «Era lo que era, un obrero de la construccion de aquella
época, dspero y poco comunicativo>. Testimonio de Jacin-
to Azcona recogido en: Llarch, Joan. Cipriano Mera: un
anarquista en la guerra de Esparia, Plaza & Janés, 1977, p-18.



Cinco afios mayor que Cipriano, Francisco Franco
(1892-1975) aprendid la ecologia del miedo en los otros
Tetuanes, al otro lado del Estrecho, tratando de emular
al certero general O’Donnell en las feroces batallas
de los escarpes del Rif, donde la crueldad depreda-
dora se premiaba y donde la mirada se tornaba oscura
y taimada hacia propios y extrafios. Alli, aprendié
Franco el arte de caza del azor; rapaz esquiva y sigilosa,
mas agresiva y belicosa, en vez de sobrevolar la arbo-
leda prefiere replegarse en las oquedades de una vieja
encina, y, desde ahi, con sus anaranjados ojos, tornados
en rojo sanguinolento con la vejez, otear a sus presas.
Su cola larga y sus cortas pero poderosas alas le permi-
ten maniobrar rédpidamente en la espesura: con un 4gil
vuelo, repleto de virajes y recodos, consigue atrapar asu
presa por sorpresa. De la misma manera volaria Franco,
burléndose de falangistas, tradicionalistas, mondrqui-
cos y demds incordios revolucionarios o contrarre-
volucionarios, consiguié encumbrarse como Caudi-
llo. Sabia, como buen azor, la importancia de marcar
el territorio. Ademds, anhelaba envejecer en el placido
retiro borbdnico del Bosque Vigjo; la cercania de una
Arcadia en la que el viejo guerrero pudiese seguir,
a través de la caza en una naturaleza cercada, rememo-
rando la pulsién de muerte.

El corazén del hurén. Mera perdi6 un diente tras
una salvaje paliza por parte de un oficial carcelero, José
Escobar, tras ser encarcelado tras participar en una
huelga dela construccién. Los avatares de la vida quisie-
ron unirambasvidas dos anos después, en 1936, durante
la toma del penal de Guadalajara. Cipriano se encon-
tré con Escobar y sabiendo que muchos le querian
muerto, le salv la vida recomenddndole que se vistiese
de paisano y se mezclase con la gente antes de que
le identificasen.

El corazédn del azor. Cuando al victorioso Franco,
no pocos le pidieron indultar a Mera, ¢l azor no dudé
en condenarle a muerte. Instalado en las atalayas
del Monte del Pardo, en las frondosidades del Bosque
Viejo, quizé desconfiando del pasado furtivo de Mera
y, como buena rapaz africanista que era, pensé que no
podia permitirse la presencia de otros cazadores cerca
de lo que ahora eran sus predios. El rapaz aristdcrata
puede convivir con el carrofiero, el reciclador —al finy
al cabo quién si no sanearia con su propia vida su podre-
dumbre—, pero no con aquel que no se conforme
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con sus despojos, aquel que aspire a, como ladiosa Arte-
mis, transitar libremente por las arboledas.

Sélo veintisiete dias separaron la muerte de ambos
cazadores; un veinticuatro de octubre la del hurdn,
un veinte de noviembre la del azor. j Acaso el azor temia
cerrar sus garras hasta ver la hurera cegar! Vidas para-
lelas en el Bosque Viejo que se cruzaron en el espa-
cio, pero no el tiempo; Mera sabore6 los aromas de la
dehesaen el albor de suvida, Franco en su ocaso. Lo mas
profundamente injusto de sus vidas es responder a esta
trédgica cuestién: ¢por qué el azor es més recordado
que el hurén?°

6. Sobre Cipriano Mera se han escrito, que sepa el autor
de estas lineas, las siguientes biograffas: 1) Llarch, Joan.
Cipriano Mera: un anarquista en la guerra de Espaia,
Plaza & Janés, 1977; 2) Marijuan, Javier y Cuevas, Ana.
Cipriano Mera, Movimiento Cultural Cristiano, 1994. 3)
Magnier, Clément. Cipriano Mera Sanz, 1897-1975, de
la guerre 4 l'exil. CNT-Région parisienne, 2011; 4) Bella-
co, Martin y vv.aa, Cipriano Mera: vida y accion de un
anarquista de Madyid, La linterna sorda, 2022; 5) Marijudn,
Javier y Cuevas, Ana. Cipriano Mera, Fundacién Emmanuel
Mounier, 2023. Aparte, estin sus propias memorias, reedi-
tadas en 2011: Mera, Cipriano. Guerra, exilio ¥ cdrcel de un
anarcosindicalista. Editorial Asociaciéon La Malatesta, 2011.
Sobre Francisco Franco son muchas las biografias, aunque
mencionaré una de las més apreciadas: Preston, Paul. Franco,
Caudillo de Espaia. Debate, 2022.
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Antonio Colomer Viadel
Director del INAUCO y de RIDAA

CUARENTA ANOS DESPUES, LA VERDAD,
LA JUSTICIAY LA COMUNIDAD
DE LOS LIBRES SON IRRENUNCIABLES

En el 40 aniversario de nuestra revista RIDAA (www.ridaa.es)

periodo amplio que cubre la parte central de su
creatividad como persona cabal. Ahora bien,
si comparamos con los grandes periodos histé6ri-
cos, ¢ incluso las magnitudes de esas fuerzas ciegas
- e . - que rigen en el universo, pareciera que no es nada.
Recuerdo, sin embargo, aquel pensamiento del fil6-
sofo francés Pascal, que siempre me impresioné: afir-
maba que ante la magnitud de esas fuerzas poderosas
de la naturaleza y del universo, el hombre era una sim-
ple cana, pero, afirmaba el fildsofo, esas gigantescas
fuerzas son ciegas mientras que el hombre es una cana
pensante que tiene conciencia de alo que se enfrenta.
Mi primer recuerdo, emocionado, en este cuarenta
aniversario de nuestra Revista, es hacia esa larga lista
de amigos del Consejo de Redaccioén, ya fallecidos,
que nos acompanaron, con generosidad y desinte-
rés, desde la primera hora, y es casi tan amplia como
el Consejo de Redaccidn actual, pese a nuevas incor-

E n la vida de un hombre, cuarenta afios es un

7 7
Accion Cor .
- poraciones.

Segun a Lpoca .

s Hemos preparado el nimero 81 de RIDAA sobre
INAUCO . . .

valoresy principios en unasociedad cambiante. Aparece
INSTITUTO INTERCULTURAL PARA LA AUTOGESTION ¥ LA ACCION COMUNAL ahora, en otono dc 2023, COMO Nuestro diI'CCtO homc_
[ UNIVERSITATPOLITEGNICA DE VALENCIA naje a estos aniversarios, a esos 40 afios y a los valores

irrenunciables, a los que me refiero.

En octubre de 1980, me trasladé a la Facultad
de Derecho de la Universidad Auténoma de Madrid,
como profesor de Derecho constitucional, y conmigo
llevé al INAUCO. El 23 de mayo de 1983 en esta Univer-
sidad, asisti a la conferencia del fildsofo argentino
Mario Bunge, titulada «Paradigmasy Revoluciones»,
endondeélexigiarigorintelectual en el paradigmacomo
marco conceptual de toda teorfa. Surgié una empa-
tia en nuestra relacién personal, le hablé de nues-
tro proyecto de Revista, —cuyo niimero 1 aparecid
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en octubre de aquel aflo—, y el profesor Bunge aceptd
incorporarse a nuestro Consejo de Redaccién. Siem-
pre fue una referencia sobre los pasos a dar y colabord
en las distintas etapas de RIDAA. Ha sido especial-
mente inspirador su libro: Filosofia politica, subtitu-
lado Solidaridad, Cooperacién y Democracia Integral
(Ed. Gedisa, Barcelona, 2009).

El «A modo de presentacién» de aquel ndmero
1de RIDAA, lo titulé: «El paradigma recobrado de la
Comunidad de hombres libres», en donde se recha-
zaba tanto el individualismo egoista como el colecti-
vismo gregario y disolvente. En el mismo texto, desta-
caba la importancia de la comunidad, de la recipro-
cidad e integracién, el apoyo mutuo y las afinidades,
sin renunciar a las autonomias personales.

A partir de aquel Paradigma del ndm. 1 de RIDAA
que desdeahoraserd el dela «comunidad deloslibres»
y de este Manifiesto de los Argonarios, se alza el nticleo
de mi ensayo, El retorno de Ulises. Una filosofia politica
alternativa (con varias ediciones espafolas, una traduc-
cién al francés, y la tltima en Ed. Ciudad Nueva, B.
Aires, 2011).

En octubre de 2002 me incorporé a la Universitat
Politécnica de Valencia (UPV) y firmé, con el Rector
Dr. D. Justo Nieto, un convenio para incorporar
al campus de Veralas sedes de nuestros Institutos. Debo
decir que los posteriores rectores hasta hoy han reno-
vado ese convenio ya sea ticita o expresamente y nues-
tra Revista, en sus portadas, lleva con orgullo, debajo
del nombre del INAUCO, el de la Universitat Politéc-
nica de Valéncia.

La reflexién sobre valores y principios en esta socie-
dad cambiante hacia el «rapto global», es imperativo
de supervivencia. Sin verdad, no seremos libres, sin justi-
cia renunciamos a ser personas, sin espiritu de comu-
nidad —sin perder nuestras autonomias personales—
caeremos en esa hiperindividualizacién de nuestras
sociedades, en donde cualquier egoismo estd justifi-
cado, si sirve a nuestro placer, incluso la indiferencia
ante cualquier injusticia en nuestro entorno, que no
vaya a perturbar nuestro bienestar.
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Parad¢jicamente, esta hiperindividualidad no im-
plica conciencias propias y diferentes, sino sumer-
girse en modas gregarias de comportamientos repeti-
tivos, no conscientes, a beneficio de los manipuladores
de tales modas unificadoras y alienantes.

Muy oportunas han sido las recientes criticas a la
postmodernidad y alaexaltacién del deseo como moti-
vacién (Foucault y otros filésofos), o a los comporta-
mientos superegoistas, e incluso despiadados del neoli-
beralismo mas exaltado (Véase Stuart Jeffries, Todo, a
todas horas, en todas partes. Enla cabeceradela portada
aparece la frase «C6émo nos hicimos postmodernos»,
Taurus ediciones, 2023 ).

Hay que tener en cuenta las circunstancias cambian-
tes, por descontado, pero existe un asidero ético
de nucleos de verdad y justicia, de equilibrio y combi-
nacién entre libertad personal y comunidad de convi-
venciay apoyo mutuo, para una civilizacién compartida
de sujetos éticos en donde hay que disfrutar del trabajo
y la obra bien hecha, y respetar el quehacer y vivir
de los demds.

Hace 2.400 afios, el médico griego Hipdcrates, ya se
autoexigfa un juramento de dedicacién plena a sus
pacientes, de profundo respeto hacia ellos, en su inti-
midad y confianza, y, en suma, de un deber profesional
como una devocién moral.

Siempre he pensado que tal juramento se puede
trasladar a todos los oficios y profesiones, y también
al comportamiento civico, de tal forma que del entre-
cruzamiento de las responsabilidades de todos, de los
deberes de todos —como ilusién de las tareas bien
hechas— emanaran, de forma natural y esponténea,
los derechos de todos y cada uno, respaldados por leyes
justas, sin necesidad de mayores enfrentamientos (Anto-
nio Colomer Viadel, Comunidadesy cindades, constitu-
ciones y solidaridades. Ed. Ciudad Nueva, Buenos Aiires,
2015, Cap.vL, pp. 129-135).

No caemos en la ingenuidad de que la violencia y la
maldad no persistirdn, pero fortalezcamos la concien-
cia de su negatividad, y la necesaria opcién por el bien
hacer entre justos, como freno imprescindible.
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Ignacio Barcala Calvo
Profesor de Religion

LA R’EFRACCIC’)N Y LA REFLEXION DE LA LUZ,
METAFORAS DEL PERSONALISMO

n el Acto de Apertura de Curso Académico
2008-2009, el entonces Rector de la Universi-
dad de Salamanca, Profesor don José Ramén
Alonso, recordaba a los asistentes su primer dia de
clase como alumno de Primero de Biolédgicas; decia:
al entrar, «oi con sorpresa que el profesor hablaba algo
de la Biblia», asi que confirmé con un colega que no
me habia equivocado de aula, y que estaba en la asig-
natura de fisica. «Mi profesor, Catedrético de Optica,
don José Barcala, nos hablé del Génesis. Nos hizo dar-
nos cuenta de que, en este libro, uno de los més poé-
ticos e impactantes que alguien, creyente o no, puede
leer, lo primero que Dios crea es laluz».
Traemos aqui este hecho anecdético, como predm-
bulo que arropa nuestro trabajo, en el recuerdo emocio-
nado de mi padre.

1. LA LUZ PRIMERA: LUZ GENERATRIZ

«En el principio mismo habfa naday vacio. Y nada sa-
bemos del universo antes de la creacién en el big bang>.
Asi comienza el Premio Nobel de Fisica Lean Leder-
man su obra La Particula Divina. «Todo eraun “caos
informe” —dice La Biblia—. Sélo Dios sabe qué pasé
en el Principio mismo. Pero solamente hacia falta un
soplo para que en el delicado equilibrio del vacio se pro-
dujera un cambio. Y pasé»'. La nada estall6 en energia
radiante: el ADN genético del universo, la luz, el prin-
cipio activo de todas las cosas.

Hay una luz fisica y una luz metafisica y hay un ver
fisico y un ver metafisico?, en ambos casos, la luz
nos viene de lo alto (Lc 1,78). Ondas electromagnéti-
cas'y ondas humanomagnéticas que en su propagacion

1. Leon Lederman con Dick Teresi (1996): La Particula
Divina. Critica, pp. 13.

2. Los astrénomos afirman «ver la luz» que les llega direc-
tamente del cosmos, y que es recogida en instrumentos
extremadamente sensibles, capaces de captar los rayos
cosmicos. Y, ver la luz es, ademdas, mucho mads que ver.
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visten con su indumentaria luminosa a la «materia
desnuda», y nos permiten ver al otro en /z oscuridad.

El Principio de Fermat: caminos de luz

La naturaleza de la luz es derramarse en todas las di-
recciones, llenando instantdneamente el lugar que la
rodea. Fue el matemdtico Pierre de Fermat quien afirmé
porvez primeraen 1658 que la trayectoria seguida porla
luz, cuando se desplaza de un punto a otro, es la que ha-
ce que su camino dptico sea minimo respecto de otros
caminos muy préximos a él (el concepto de camino
dptico viene a asociar la trayectoria con la dificultad
para recorrerla; de hecho, lo que establece este princi-
pio es que el zempo requerido por la luz para recorrer
esa trayectoria sea minimo.

El ser humano, decia San Buenaventura, es el resul-
tado de dos elementos bésicos: lamateriaylaluz. El cora-
z6n del dtomo humano posee un nicleo de luz. En este
sentido, la relacién vinculada yo-tt es un camino de luz,
y la distancia es minima entre el yo que busca un #i y el
ti que anhela abrazarlo; y el camino es reversible, el par
yo-tu es principio de reversibilidad de la luz. El tiempo
minimo representaasuvezel tiempo del ezncuentro. Sepa-
racién minima entre s/ mismo y el otro.

Sin embargo, no siempre la luz sigue este principio
del camino minimo. Hay muchas ocasiones en que
el camino de la luz es mdximo, o incluso estacionario
en un punto de inflexién. De igual forma en muchas
ocasiones ¢/ camino del encuentro con el otro es largo
y dificil, y nos hace sufrir. La experiencia es el 74 en
lejania.

«Aseguraba Martin Buber que cuando venimosde un
camino y encontramos a un ser humano que llega hacia
nosotros y que también venia de un camino, nosotros
s6lo conocemos nuestra parte del camino, no la suya,

pues la suya tinicamente la vivimos en el encuentro»>.

3. Carlos Diaz (2012): Y porque me ducles te amo. Fundacién
Emmanuel Mounier, Sinergia 42. p. 48.



Y el encuentro sucede siempre a mitad de camino
—en el punto de inflexion—, que no es la mitad arit-
mética. A mitad de camino es ¢/ /ugar donde el ti y el
yo comulgan toda la /uz y toda la oscuridad que llevan
dentro de si.

Laluzasinatiempoy espacio, es el principio del movi-
miento, tiempo que deviene en presencia. Y el tiempo
«eslaimagen mévil dela eternidad». Un espacionoes
lo mismo que un /ugar; un lugar es un «algo» o un
«alguien> afectante, un modo de estar en, es entram-
bamiento. La luz se propaga en el vacio, pero habita
en un lugar. El lugar es el modo en que uno estd dentro
de otro, «indica el punto del repliegue del sentir, cuya
vibracién provoca un nudo en la garganta y zos entre-
ga» 4, Camino dptico, camino de luz, distancia que nos
separa y que nos une.

2. LA REFRACCION DE LA LUZ O LA CONSCIENCIA
DE LA ALTERIDAD

El fenémeno de la refraccién es debido a un cambio
de velocidad de la luz. Cambio de velocidad que pro-
duce un cambio de direccién en la trayectoria. Cuando
un haz de rayos luminosos llega a una superficie pla-
na de separacién de dos medios de distinta densidad
optica (indice de refraccién), cierta proporcién de luz
se refleja, otra se transmite, desviando su trayectoria,
salvo que incida normalmente a la superficie, y el resto
se absorbe.

Etimolégicamente refracciény frégil resultan proce-
der del mismo origen latino, que significa quebrar,
romper. La luz se guiebra al pasar de un medio a otro;
la fragilidad humana nos dice que somos fractura,
tan endebles como una cafa que se puede romper.
La luz se propaga en el vacio, pero puede verse dentro
de una pequena gota de agua cémo se des-hace en todos
sus colores; descubres que eres una caza vacia, pero
puede entrar el viento en tiy puede salir una melo-
dia. Se rompe la luz al cambiar de medio y se rompe
«si mismo» al inci(d)ir hacia «el otro.» La refrac-
cion de la luz, y la refraccion humana es la opcién
por los otros caminos, singularidad luminosa de un
todo sensible.

4. Josep Maria Esquirol (2021): Humano, mdis humano. Acanti-
lado, p. 81.
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Cuando la luz incidente atraviesa un medio
de menor densidad de la que procede, los rayos lumi-
nosos se alejan de la normal ala superficie de incidencia.
Al querer coger un pez de un acuario, mirdndolo desde
arriba, casi siempre fallamos, el pez no esta donde crefa-
mos verlo. De igual modo, cuando miramos al préjimo
desde arriba nos equivocamos siempre; como en el pez,
su profundidad nos parece menor y nunca esta donde
creemos verlo. «No vemos las cosas como son, sino como
somos>». Acertada reflexion del escritor, Medalla de la
Paz, Juddu Krishnamuirti, que expresa el modo como
vemos alos demds, con nuestros fi/tros discriminatorios.
Filtros que juzgan al otro en lugar de percibirlo como
pré(x)jimo y como hermano. La fuerza de la luz actia
en la pro(j)ximidad, al penetrar en la piel del otro
doliente; al hacer de la tuidad el amor.

La imagen real, invertida y menor: principio de humildad

Los rayos procedentes de un punto luminoso, al salir
de un sistema dptico convergente concurren en un pun-
to, que es la imagen real de aquel. Si, ademds, se cum-
plen determinadas condiciones dpticas referentes a la
posicién de un cuerpo extenso con relacién al sistema
dptico, la imagen de ese «cuerpo» (conjunto de pun-
tos luminosos), es invertida y menor que él. A esta
transformacidn nos referimos al decir que la refraccién
delaluzle dala vuelta a «las cosas», lo que estd arriba
lo pone abajo y lo que estd abajo lo enaltece.

Eslaopciéndel corazdn cambiado.El «sistemahuma-
néptico» construye al hombre-persona-luz. Las perso-
nas-luz son seres convergentes de puntitos luminosos
de dimensiones infinitesimales, que concurren «unos»
en «otros». Y en ese iry venir del ti al yo, el haz de sus
rayos refractados se ensancha.

El hombre real es el que vive fuera de si mismo, lejos
del foco, situado en «la zona del otro». El hombre real
es el que vive en comunidn con su préjimo: la persona;
ylapersona —imagen delhombre— es mis visible y mas
real cuando se hace més pequena. Humildad y desapego
de si. El sistema humandptico es convergente y nos da
la vuelta al refractarnos; hace pasar /a fibra del corazén,
del;j;ay!! —elyo curvado sobre si mismo— al doy, que es

la luz del hay porque yo me doy>>.

s. Parafraseando el titulo del libro de Carlos Diaz (2013): Del
Hay al Doy. San Esteban, p. 117.
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3. LA LEY DE LA REFRACCION: EL CUIDADO

DE LA RAZON ENCARNADA
Se atribuye al astrénomo y matemadtico holandés Wi-
llebrod Snell el descubrimiento en 1621 de la ley de
la refraccién: Cuando un haz de rayos luminosos in-
cide sobre la superficie de separacién de dos medios
(aire-agua), la razdén del seno del éngulo de incidencia
(sen ) al seno del dngulo de refraccidn (sen ¢ *) es igual
alarazén delasvelocidades en ambos medios (V1, V2).
Y esta, es una constante numéricamente igual al indice
de refraccién relativo (N).

Razén matemdtica y Razén humana son relacidn.
La razén de los senos es sezmejante ala razon sentiente.
El angulo alumbra al seno'y el seno da aluz a la vida;
el dngulo abriga al seno 'y el seno inhabita e/ ser donde
comienza a ser amado. La refraccién se produce siem-
pre que el rayo de luz incida oblicuamente en el seno
de la sustancia; el yo en potencia, «yo-particula» se
refracta curvindose, recogiéndose al «entrar» en el
seno del ti-materno. Oblicuidad del que llega y llama
—el que es luz incidente—, e inclinacién humilde
del que abre y acoge, y le encarna dentro de s.

Ademds, de la observacién se deduce que el rayo
incidente, la normal a la superficie y el rayo refrac-
tado estdn en el mismo plano. No son unos hombres
més que otros. Yo, td, nosotros en e/ mismo plano,
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PérSora oy
¢ cocicla con fa
< nleals o dricio.

El humanoscopio. Un «instrumento
optico» ideado por alumnos de 4.° de
primaria, a quienes propusimos realizar
un invento que ayudara al hombre a

ser humano-humano. El Humanoscopio
nos permite ver al hombre por dentro, y
entrar de puntillas en su interior, y hacer-
le mi hermano y mi pré(x)jimo.

Son i

el plano del hombre humano. Todos somos guardia-
nes de nuestros hermanos. y siguiendo con la analogfa,
nosotros representa, o mejor, es el eje normal al plano
humano en el punto de incidencia, es decir, en el lugar
de los encuentros, el entre-los-dos; donde nos pasamos
el «uno» al «otro».

4, LA REFLEXION TOTAL: UNA VUELTA AL ORIGEN

Se puede decir que la reflexién total es un caso extre-
mo de la refraccion. Sabemos que cuando la luz viaja
desde un medio menos denso (aire) a otro més denso
(agua), el dngulo de refraccién es siempre menor que el
deincidencia. Ahorabien, supongamos el caso al revés,
envirtud del principio de inversién de los rayos de luz:
el rayo incidente pasa a ser el rayo refractado y el rayo
refractado se convierta en incidente. Y reciprocamente
ocurrird lo mismo con los 4ngulos de incidencia y de
refraccién. Pues bien, cuando el 4ngulo de incidencia
sea mayor que el 4ngulo limite, 4ngulo con el que al
rayo incidente le corresponde un rayo emergente ra-
sante, entonces, no hay refraccién. Toda la energia
luminosa es reflejada en el interior. Nada se pierde.
Reflexién total.

La reflexion total es una vuelta al origen para recu-
perar lo originario, una vuelta al tt del que venimos,



que nos ha sostenido y cuidado antes de tener concien-
cia de nosotros mismos. El yo se abre al ti dandose,
y cuanto mayor es su 4ngulo de abertura, mas intensidad
de luz se refleja en su interior. Y cuando el yo incidente
excede a si mismo su propio /imite —yo sin fronteras—
reflejatodalaluz que da, como un espejo perfecto: zi-y-
yo-y-tii, sin que cada uzo se convierta en una parte real
del otro; cada uno refleja en si mismo su propia lumbre.
Pues, «en cada hombre estdn laluzy lavida, [...] noes
iluminado por unaluz ala manera de un cuerpo opaco
que muestra un resplandor que le es ajeno, sino que se
enciende con su propia materia ignea y su llama le es
propia»®.

5. LA REFLEXION DE LA LUZ COMO ESPELEOLOGIA
DEL ESPIRITU

Asi llama, segtn refiere José Luis Martin Descal-
zo en sus Razones desde la Otra Orilla el historiador
y tedlogo José Ignacio Tellechea al viaje mds importante
que uno puede hacer en lavida, «espeleologia del espi-
ritu»: el viaje al interior del propio ser. «Pocas simas
hay més profundas que la propia alma». Es emprender
el camino desde abajo, recorrer el dificil camino de la
interioridad. La reflexidn es la pregunta por si mismo,
descender con un espejo a la estructura més profunda
del ser y preguntar: ¢qué luz tengo en mi interior y qué
luz reflejo en el otro?

El espejo plano es el sistema Sptico més sencillo.
Todoslos rayos que parten de un punto objeto, se refle-
jan de modo que sus prolongaciones pasan por otro
punto imagen «al otro lado», simétrico a él. A un
objeto real le corresponde una imagen virtual. Hay en
la finitud del hombre real, de carne y hueso, un anhelo
de infinitud «al otro lado, de eternidad, convergente
en el Absoluto numinoso. Y, reciprocamente, como
en un espejo al «invertir los rayos», el que es Absolu-
tamente Otro, inaccesible a nuestros ojos, se hace tangi-
ble, humano y fraterno.

Reflexion de la luz como espeleologia del espiritu;
en esa expresion tan unamuniana: bajar al adentro
parairradiar. Dejarse llenar para rebasar luego, conser-
vando el manantial. «Recégete en ti mismo (bajaalo

6. Martin Buber (1981): s Qué es el hombre? FCE, p. 42.
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El Profesor José Barcala en una clase, explicando las leyes de la
refraccion.

hondo), para mejor darte a los demds todo entero
e indiviso»”.

Por voluntad amorosa, del Manantial Eterno parte
la luz que pasa por el espejo del hombre, imagen
del Tt en razén del amor. Y, asi como el T Eterno
cuida de nosotros, asi también el haz de la persona-luz
es haz del cuidado de unos por otros. Elhaz de luz de las
relaciones prolongadas transciende a «la otra orilla»,
mds alld de todo lo finito, y converge en Aquel del que
todo irradia.

Reflexién y refraccion de la luz. El yo hecho tu,
llamado a ascender, a trans-ascender. La persona es un
«Ser de luz», de la luz proviene y hacia ella tiende
por naturaleza. Luz en el principio y luz en el final.

«Y entonces vio la luz. La luz que entraba por todas
las ventanas de su vida. [...] la Noche-Luz tras tanta

noche oscura .

7. Miguel de Unamuno (2007): jAdentro! Asio de 1900. En
O. C. Ensayos. Biblioteca Castro, p. 320. El paréntesis es
mio.

8. José Luis Martin Descalzo (1991): Testamento del Pdjaro
Solitario. Verbo Divino, p. 101.
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CHIVATOS Y TRAMPOSOS

a primera vez que viajé a Inglaterra lo hice con un
guia italiano que, visitando las aulas de Oxford,
nos refirié una curiosa anécdota. Estando en el
examen para convalidar su titulacién como Guia turis-
tico, uno de los aspirantes sacé disimuladamente
una «chuleta». Una chica que lo vio, bajé de inme-
diato donde se encontraba el tribunal y sefal6 la irre-
gularidad que estaba presenciando (incluido el res-
ponsable). Si eso hubiera ocurrido en Italia, comen-
taba irénicamente el guia, la chica no habria salido viva
delasala...
De manera que nos encontramos ante una chivata
y un tramposo. La primera, una figura denostada
y aborrecida por el imaginario popular; la segunda
puede ser parcialmente aceptaday hasta suscitar simpa-
tia y admiracién. El mundo al revés: es urgente revi-
sar nuestras categorias y dar a cada comportamiento
el calificativo que le corresponde, porque la chica hizo
loadecuado ante un habito incomprensiblemente acep-
tado (¢le gustarfa ponerse en manos de un profesional
que hubiera conseguido su titulacion copiando?)
Igualmente, no nosagrada que cuando hemos sufrido
una mala prictica, sea por médicos, profesores, policias
o cualquier otro, el colectivo se encubra por la razén
de que son compafieros, es decir, «de los nuestros»,
poniendo asi una fidelidad corporativa sobre lo que
es de justicia. Y si alguien lo sefiala, puede ser mal visto
y estigmatizado. Estos son los hébitos tribales que estor-
ban la transparencia, prefiriendo la postergacién y el
engafio antes que la busqueda de criterios objetivos
que resuelvan limpiamente los conflictos.
La sociedad también se convierte en tramposa
cuando asume el criterio comentado de «uno de los
nuestros» en su toma de decisiones. Lo vemos en las
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elecciones politicas: aunque mi partido haya incu-
rrido en faltas y corruptelas (algunas de considera-
ble gravedad), contindo votdndoles, porque son «los
mios>». Y facilmente extendemos estas lineas divisorias
amuchos masaspectos delavida, conlo que nos vamos
convirtiendo en cémplices de sus delitos.

Las personas valientes que han destapado algunos
de los casos de corrupcion més importantes de nuestra
historia reciente son los que han salido peor parados,
sufriendo desde despidos a cdrcel. Y es de esta sinrazén
de la que se aprovechan los matones para acosar, ante
la cobardia generalizada de la mayoria que no quieren
meterse en lios si no va con ellos y prefieren mirar para
otro lado. Poner en conocimiento de una autoridad
los abusos o las situaciones irregulares es, nuevamente,
«chivarse» y abandonar el rebafio. Segun la grave-
dad, los encubridores participan del comportamiento
criminal (en lo ético y en lo legal) de los agresores.
No me dolié tanto el mal comportamiento de algu-
nos, afirmaba Luther King, como el silencio cémplice
de los buenos.

No debe existir més fidelidad que a la verdad y la
justicia. S6lo asi una persona puede mirarse al espejo.
La civilizaciéon humana no comienza con el descubri-
miento delos artilugios, sino cuando aparece la compa-
siénylaayuda a quien lo necesita. Es el momento de ir
desmontando trampas y engafios para que los infrac-
tores no se sientan socialmente protegidos. Hay que
romper con el corporativismo y preferir la éticaal encu-
brimiento. Hoy que estamos en tiempo de transicion
y cambio, modifiquemos también los conceptos y sefia-
lemos todo lo que de injusto apreciemos a nuestro
alrededor, ahi estd la via para transitar a una sociedad
decente y digna.



Benito Estrella
Instituto E. Mounier, Zafra, Badajoz

LA MAQUINA

Welcome my son, welcome to the machine.
PINK FLOYD

Alolargo dela historia humana, desde la piedra paleo-
litica, siempre han existido herramientas que haido in-
corporando el hombre alainevitable tarea de su propia
subsistencia y dominio del mundo, para relacionarse
con las cosas, con los demds hombres y también con-
sigo mismo, con su propia interioridad invisible. Pues
no todas las herramientas del hombre primitivo eran
piedras, por muy pedestre que se nos presente nuestra
prehistoria y nuestra antropologia, que no ve sino pie-
dras en todo aquello que no ha quedado por escrito.
También las palabras o los nimeros no dejan de ser
herramientas que podemos llamar «mentales». Es me-
diante las herramientas, tanto fisicas como mentales,
por las que hemos ido transformando nuestro entorno
natural en mundo; es decir, en edificio cultural, en casa
humana; y es gracias a las herramientas mentales, espe-
cialmente las palabras, como las cosas se manifiestan co-
mo mundo para nosotros en tanto habitantes que leen
el mundo. Al mundo no pertenece solo la pura ins-
trumentalidad técnica de la herramienta, sino también
el uso bueno o malo que hagamos de esas herramien-
tas y el poder que confieren; es decir, la herramienta
hay que verla siempre en la mano del hombre, en accién,
en nuestro estar ocupado en y con las cosas del mundo
para bien y para mal. Pero es que ademds, hoy, la téc-
nica es mds que un util y va més alld de su simple uso:
es, como dijo Heidegger, una manera de velar, revelar
o desocultar el mundo y a nosotros mismos, un nuevo
apriori mediante el cual pensamos y leemos el mundo.

Una serie de superpuestas lecturas, guiadas por la
Ginica y gratuita pretension de conocer la verdad de las
cosas, han ido formando en mi una idea sobre aquello
que estaba erigiéndose ante nosotros, los contempord-
neos, como figura que gobierna el mundo. Me repre-
sento el nuevo Leviatdn como una méquina formada
por cuatro piezas esenciales ensambladas entre si:
la economia, la politica, los medios de informacién

PENSAMIENTO

y propaganda (me resisto a llamarlos «de comunica-
cién») y la técnica. Son focos de poder que en otros
tiempos actuaban cada uno de por si, sin una clara
relacién ni dependencia entre ellos, incluso a veces
en abierta oposicién. Una caracteristica propia y esen-
cial de la Maquina es precisamente la actual coordina-
cioén entre tales focos que la convierten en algo que de
hecho parece formada de una sola pieza. Una pieza
tnica disgregada en sopa atémica, los unos y los ceros
dela estructura digital que la técnica cocinay sirve a su
gusto como alimento de las almas.

El término «La Méquina» me lo facilité la lectura
de un libro del antropélogo e historiador Lewis
Mumford publicado a finales del pasado siglo.
Mis reflexiones personales se sitian fuera de los circui-
tos habituales por los que circula la informacién, tanto
en los ambitos académicos como periodisticos y las
publicaciones al uso; es decir, fuera de las condiciones
y requisitos de funcionamiento de la «industria cultu-
ral», uno de los componentes de La Maquina, donde
la informacién, como todo producto de consumo,
quedardpidamente obsoletay desechable, lo cual nos da
ya una idea de la poca consistencia que tiene la propia
informacion. En la produccién ingente y atropellada
de informacién en nuestra sociedad sobreinformada
por parte de la industria cultural, que abarca también
ya, ademas del periodismo, las Universidades y demas
instituciones de ensefianzay cultura, ahora sobrecreci-
das también y amparadas por el mecenazgo interesado
de la politica y sus instituciones colonizadas por los
partidos, y todo aquello que su publicacién y publicita-
cién acarrean, en este maremagnum informativo, digo,
se olvida, en lo que se refiere a los protocolos criticos
de su valoracién y verificacidn, que todo pensamiento,
en su desarrollo, parte siempre de una intuicién origi-
nal. Intuicién que depende mds, aunque no sélo, de la
capacidad natural de los individuos que de las reglas
y protocolos que imponen las instituciones y los modos
de proceder de los colectivos correspondientes. Todo
este ejército de colectivos e instituciones determinados
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por toda una marafia de burocracia, se han convertido
en apéndices engorrosos y de torpe y lenta accién de la
Miquina, pero que ayudan a su mantenimiento y justi-
ficacién a cambio de su misma proteccidn, proyeccién
y financiacién.

Lewis Mumford nos dice?, hablando de los comien-
zos primitivos de toda cultura humana, que en un prin-
cipio la técnicaestuvo al servicio delavida, y noal revés,
como ocurrirfa luego en los imperios del préximo
oriente. En estos imperios aparece una técnica ya al
servicio del poder que pone a su vez la vida también
a su servicio. Para Mumford nuestro mundo actual
se asemeja mucho a aquellas sociedades autocraticas
delosimperios del proximo oriente en las que una multi-
tud de esclavos no vivian su vida sino en tanto piezas
de una megamdiquina de la que no se han encontrado
restos arqueoldgicos porque estaba hecha con sangre
y sudor humanos. Sélo han quedado sus productos:
tumbas y momias.

Las herramientas, desde las mas simples a las
mas complejas, son en gran parte el reflejo del hombre
que las crea, del propio poder transformador que tiene
€N su cuerpo y su mente, €n sus manos y en su cerebro.
La situacién actual es que las herramientas, resultado
de una apresurada, sorprendente y sofisticada evolu-
cién, por la que parece que se hayan emancipado de su
artifice, ya no son sélo medios en la mano del hombre
parasobrevivir en un entorno natural que, en principio,
se mostraba hostil, sino que ellas mismas constituyen
un entorno por si mismas, un ecosistema en el que unas
se ensamblan y coordinan con otras de manera comple-
mentaria conformando unaespecie de sistema que viene
a ser una segunda naturaleza, un ecosistema artificial
creado por el mismo hombre. Suena el despertador elec-
trénico y nos levantamos, nos duchamos con el agua
que calienta el gas-ciudad; nos cepillamos en la boca
seguramente alguna prétesis; la tostadora, el microon-
das, la vitroceramica, la luz de las limparas que alum-
bran la casa; vamos al trabajo en automévil por calles
asfaltadasy también iluminadas, los seméforos, el mévil
que suena, las noticias, los mensajes de la red... Desde
que nos levantamos hasta que nos acostamos vivimos
inmersos en un entorno artificial del que dependemos

1. Mumford, L.: Técnica y civilizacién. Alianza, 1994. 6.* Ed.
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tanto como el animal depende de su entorno natural.
Nos falta la energia eléctrica, no funcionan la calefac-
cién, el mévil, el ordenador o el automévil y enton-
ces nos damos cuenta hasta qué punto este ecosistema
artificial ha creado en nosotros una dependencia seme-
jante o mayor de la que tenemos del ecosistema natural.
Nos falta alguna de sus piezas y es como si nos faltara
el aire que respiramos. Entonces se nos da un certifi-
cado digital y pasamos a formar parte de la Mdquina
como una pieza més; es decir, nos ponemos en manos
de la técnica.

Este entorno artificial se presenta como el entra-
mado de un extraordinario poder nunca conocido
en la historia de la humanidad, que el hombre ¢jerce
ala postre sobre si mismo y que le exige, consecuente-
mente, una conciencia y una responsabilidad mayores
que nunca. Desde las tecnologias de la informacién,
a las técnicas de persuasién y publicidad, las estadis-
ticas, las redes sociales, la burocracia administrativa
del Estado..., todo ello revuelto y confundido consti-
tuye un entorno que aprisiona y condiciona nuestra
libertad con mayor fuerza si cabe que nuestros impul-
sos y limites naturales. Es este entorno, este ecosistema
artificial que se crea a si mismo en su permanente acti-
vidad, el que coordina y domina La Maquina.

Mumford lo expresa de la siguiente manera: «La
mecanizaciénylaregimentacién no constituyen nuevos
fendmenos en la historia; lo nuevo es el hecho de que
estas funciones hayan sido proyectadas e incorpora-
das en formas organizadas que dominan cada aspecto
de nuestra existencia. Otras civilizaciones alcanzaron
un alto grado de aprovechamiento técnico sin ser, porlo
visto, profundamente determinadas por los métodos
objetivos de la técnica [...]. Tenian mdquinas, pero
no desarrollaron La Maquina®.

Me detendré en estaidea de La Maquina que sugiere
Mumford, pues en ella se concitan muchos de los
problemas que se plantean en el proceso de degrada-
cién, degeneracién y conversion de nuestra civilizacién
en barbarie.

La Maquina, como digo, es el resultado de la progre-
siva coordinacién y ensamblaje de cuatro mecanismos
o piezas fundamentales del poder social que hasta hace

2. Mumford, L.: 0p. cit., pag. 22.



muy poco actuaban relativamente separadas e incluso
a veces enfrentadas entre si: la politica, la economia,
la téenica y la informacion —esta Gltima transformada
hoy en su mayor parte en industria cultural y propa-
ganda servidas por los medios—. Fueron los regime-
nes totalitarios del pasado siglo los que dieron a luz
la Méquina, y han sido nuestras cansadas y corrompi-
dasdemocraciaslas quela han ido adoptando, al tiempo
que refinaban sus mecanismos y le daban una aparien-
cia menos dura y més persuasiva.

Para explicar la Maquina me valgo de la figura de una
estampa de M. C. Escher: Dragdn. Esta figura sugiere
de maneramuy elocuente la confluencia existente de los
poderes econdmicos, politicos, medidticos y técni-
cos en una misma estructura organica que hoy repre-
senta ¢l dominio sobre todos los aspectos de la vida
social. Esta estructura, de apariencia blanda y amable
—maternal, frente a lo que las viejas dictaduras tenian
de paternal— estd configurando sin darnos cuenta
un tipo de sociedad de rasgos totalitarios, un mundo
que en vez de proteger y amparar la tarea de transmi-
sién que comportay exige toda civilizacion, toda tradi-
cién cultural, se deja a la intemperie del poder de La
Miéquina. He aqui la estampa de Escher:

POLITICA

TECNOLOGIA

ECONOMIA

Dragdn: M. C. Escher

PENSAMIENTO

Las dos patas de este extrano bicho, mezcla
de serpiente, vampiro y ave de presa, son las de infor-
macién y propaganda, asentadas y mezcladas disimu-
ladamente en noticias, discursos, eventos televisivos,
libros y promocién de firmas. Sus patas son garras
posadas sobre fragmentos de cristales rotos, de espejos
de vidrio rotos donde el hombre no se reconoce en su
integridad sustancial. A este agreste paisaje se le llama
hoy «culturax.

Las dos alas pertenecen a un mamifero volador,
un chupador de sangre, un vampiro. Son las dela politica,
siempre dos y nada mas que dos, mas alld del aparente
numero de partidos. En dos ha de apoyarse el pdjaro
para volar, una que gobierna y otra que se opone
y aspira a gobernar; una a la derecha, saducea, otraa la
izquierda, farisaica; y han de agitarse permanentemente
para mantener el vuelo, como de nifios manteniamos
en el aire al vilano a fuerza de soplar. El pdjaro-maquina
se apoya en el aire. Un aire compuesto, no de oxigeno
y nitrégeno, sino de ilusién y miedo. Ilusién por conse-
guir lo que no se tiene, que engendra una permanente
frustracién pues siempre se nos ofrece algo que nos
falta; miedo a perderlo o no poderlo conseguir, que lleva
al resentimiento. La propaganda soplay agita continua-
mente ese aire paraadquirir la presencia que en sf misma
no tiene, pues no es nada mas que eso: aire.

Los ojos de fuego representan la tecnologia, derivada
de una «cienciassin conciencia» (Edgar Morin), Gran
Hermano que todo lo ve, Panéptico que todo lo vigila
(Byung-Chul Han).

Y la economia estd representada en esa insaciable
boca depredadora de la Mdquina con la que segura-
mente acabard, como ya empezamos a ver, devordn-
dose a si misma.

La influencia de la Maquina se manifiesta en todos
aquellos lugares e instituciones que hoy confor-
man nuestro mundo y que nuestra tradicion cultu-
ral ha ido habilitando para dar acogida a la consus-
tancial indefensién, contingencia y ambigiiedad
del ser humano. Estas instituciones y lugares de acogida
—como la familia, la escuela, los hospitales..., hoy cada
vez mds en manos de La Mdquina bajo la etiqueta
de «politica social» y la trampa de las subvencio-
nes— son en las que la Mdquina tiene que apoyarse
para funcionar; y son al mismo tiempo un impedi-
mento para su légica de poder, que es la depredacion
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absoluta; es decir, un estorbo a su intrinseca determina-
cién expansiva. De ahi el afin de laMdquina en contro-
larlas y hacerlas dependientes. Tal influencia se efec-
tia de manera particular propagando una mentali-
dad, cadavez mas ampliamente compartida, que afirma
de manera acritica que todo lo tradicional, asi como
toda experiencia de vida de los individuos concretos,
deben ser combatidos y abolidos, al mismo tiempo
que se reafirma mds el papel imprescindible del Estado,
que la Mdquina controla mediante una politica
en manos de intereses econdmicos, técnicos y mediati-
cos. No nos damos cuenta hasta qué punto lo que se nos
propone es una especie de suicidio colectivo al arrojar
por el desagiie, junto al agua sucia del bafio que siempre
generainevitablemente la historiay la biografia de todo
lo humano, también al nifio que pretendemos lavar.
Esta descripcién apocaliptica que acabo de hacer
no nos debe hacer olvidar, sin embargo, que La
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Maquina viene provista del cuerno de la abundan-
cia, en el que hay para todos. Los peones de obra
y las criadas acuden a sus trabajos en coche propio,
tienen medicina, hospitales y escuelas gratis
y muchos de sus hijos pueden ir a la Universidad.
Y los ricos —yo recuerdo de mi nifiez que los ricos
de entonces no llegaban al umbral de pobreza
que senala hoy Céritas para nuestra sociedad—
son cada vez menos y més ricos. ¢ No era esto lo que
querian liberales, demdcratas-cristianos, socialistas
y sindicatos «de clase»? (Y ahora qué?, hay que
preguntarse en medio de la abundancia —mal
repartida, como siempre—. Pues la Mdquina se ha
apoderado de la nave, como la computadora Hal de
2001 Odisea, la pelicula de Kubrick, y el hombre
estd olvidando hasta sus andares de animal erecto
y se arrastra obedeciendo mecdnicamente las érde-
nes de los protocolos digitales.



José Manuel Alonso
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NI AZAR NI CONSPIRACION

ivimos tiempos de confusién (Burgaya). Sen-

timos que los cambios globales se escapan

de nuestro alcance, que no tenemos mds voz
ante ellos que los mensajes que nos enviamos por las
redes sociales. Gran parte de la ciudadania siente inse-
guridad, incertidumbre, impotencia y desesperanza
(Renes). Nos cuesta creer que todo ese malestar latente
sea solo cuestién de mala suerte. Es como para pensar
mal, la verdad.

Este contexto, como ha sucedido en épocas pareci-
das a lo largo de la historia, es terreno abonado para
que proliferen teorfas conspirativas, que «explican
un acontecimiento o una cadena de acontecimientos...
de importancia politica, social, econémica, religiosa
o histérica, por medio de la accién secreta de algun
grupo» (Wikipedia).

El objetivo de este articulo no es argumentar que las
teorias conspirativas sean falsas. Eso serfa imposible,
primero por motivos practicos: hay demasiadas; pero,
sobre todo, por una cuestién de principio: si esas teorfas
se fundamentan en la accién secreta de alguien, enton-
ces no se pueden refutar, porque son, ¢jem, secre-
tas. Si que podria demostrarse, al menos en teorfa,
que alguna conspiracién es verdadera, si se consigue
desvelar su trama oculta (a veces pasa: algunas conspi-
raciones son reales); pero, mientras las conspiraciones
permanezcan en las sombras, intentar convencer a los
que creen en ellas de que no existen es perder el tiempo.

El objetivo de este articulo es sefialar la esterili-
dad y los riesgos que entrana dejarse llevar por el
pensamiento conspiranoico para aquellas personas
e instituciones que intentan de buena fe cambiar
las cosas, conseguir un mundo mds digno para todos.
El argumento es sencillo y se puede resumir en pocos
puntos: 1) Las teorfas conspirativas no explican nada,
son seudoexplicaciones. 2) Las teorfas conspirativas
desvian la atencién de las verdaderas causas de los
problemas. 3) Las teorfas conspirativas ofrecen un falso
consuelo, nos tranquilizan porque descargan nuestra
responsabilidad en otros.

Se puede comparar las teorfas conspirativas con la
teorfa del disefio inteligente de los seres vivos. Segun
esta teoria, las asombrosas adaptaciones que observa-
mos por doquier en la naturaleza no pueden ser fruto
del azar: tienen que ser fruto de un disefio (desig-
nio) inteligente. El argumento es muy fuerte, pero
desde Darwin sabemos que no es necesario recurrir
a un dios-relojero que anda aprestando las alas de las
moscas o afinando los singulares perfumes de las flores:
hay unos mecanismos de seleccién natural que expli-
can la adaptacién en la naturaleza. Por supuesto,
mucha gente que no se ha tomado la molestia de estu-
diar el asunto (ciertamente complicado) prefiere seguir
pensando que tiene que haber alguien que organice
todo esto. Cuesta creer que un mecanismo automa-
tico pueda producir cosas tan complejas como el ojo.
En cambio, si aceptamos un diseno inteligente, inten-
cional, obtenemos una solucién ficil a un problema
complejo. La definicién de populismo, por cierto.

Detras de las teorfas conspirativas podria haber
un proceso psicoldgico similar. Las sociedades
son complejas y entender sus problemas puede ser muy
frustrante. Nuestro cerebro siempre busca explica-
ciones, y recurrir al azar no explica nada. La tenta-
ciéon de achacar nuestros problemas a una intencién
oculta es comprensible. Sin embargo, como en el caso
de la teoria del disefio inteligente, es una solucién faci-
lona, populista. Ademds, si la tomamos en serio, ¢para
qué molestarnos en buscar otras explicaciones?

Si las teorias conspirativas fuesen ciertas, si detras
de nuestros mayores problemas, en el corazén de las
tinieblas, estuviese una minoria perversa, entonces,
para cambiar las cosas, bastaria con quitar a esas ¢lites
de donde estin y ponernos nosotros en su lugar: noso-
tros el pueblo, los de abajo.

No podemos estar de acuerdo con eso. No pode-
mos comprar esa solucién conspiranoica, polariza-
dora, radicalmente populista. Si llegamos al corazén
delas tinieblas, en lugar de un conspirador encontrare-
mos un espejo. La légica del capitalismo, por ejemplo,
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no necesita un planificador que controle todo: basta
con dar rienda suelta al 4nimo de lucro, que anida
en todos nosotros, para que muchos otros fené-
menos se vayan autorregulando al margen del ser
humano. «Por més que existan grupos transnaciona-
les de poder y corporaciones de influencia mundial,
estos no pueden haber planeado el cambio climético,
que tiene su origen en el capitalismo industrial. Ningtn
lobby en ningtin consejo de administracién, por mas
poderoso que sea, pudo haber programado el modo
de produccién capitalista durante la edad moderna.
Ni la dindmica histdrica de sus crisis» (Barreto). Pare-
cidos argumentos se podrian ofrecer a los que achacan
los males del mundo a planes urdidos por élites comu-
nistas, agendas woke, etc.

Plantearlalucha contrael sistemaen términos de lucha
contraélites ocultas es una estrategia erréneay, por tanto,
inatil. Las teorfas conspirativas se convierten en letanias
consoladoras que nos adormecen: el contraste con esas
malvadas élites, ¢en qué nos convierte? En inocentes,
en no responsables. Puede resultar tranquilizador
pero, sencillamente, no es verdad. El conspiracionismo
nos inyecta dosis de buena conciencia, nos hace sentir
que estamos del lado correcto de la historia: més cerca
de ser victimas que de ser cdmplices. Ademds, si toma-
mos en serio la perspectiva conspirativa, polarizadora,
populista, se hace menos apremiante evaluar y mejorar
nuestro modo de actuar o el de nuestras organizaciones,
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por flojo e ineficaz que este sea. ¢ Para qué bajar al barro
de la politica, para qué desarrollar el ingrato trabajo
colectivo de «estructurar afinidades» (Burgaya)?
Es mas cémodo y satisfactorio conformarnos con prac-
ticar algtin tipo de guerra cultural atrincherados en la
pureza de nuestras buenas intenciones. Y, bueno, si al
finallas cosas no cambian, siempre habrd otros alo lejos,
moviendo los hilos entre las sombras, a los que podre-
mos echar la culpa.
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PENSAMIENTO

EL QUE TENGA 0OIDOS, QUE OIGA

(Del amor a la vida y de la vida al amor)

esde el mismo instante en que venimos a la

existencia, precisamos ser acogidos, cuidados,

amados. Precisamos de alguien que se desviva
por nosotros ddndonos su vivir, es decir entregin-
donos su vida en vida. No es un morir por nosotros,
es un vivir para nosotros. En esta relacién primige-
nia nosotros pasamos a ser su vida, nuestra indigencia
es vida para quien nos entrega amorosamente la suya.
El amante que previamente también ha sido amado,
transmite su amor que es dador de vida a su nueva vida.
El amor es la urdimbre de la vida, su materia prima.
El amor crea vida amando.

Nuestra vida, que es realidad de vida, sin la que no
existirfa realidad alguna, es la causa material primige-
nia de toda realidad. El «ser personax es ser el sujeto
de toda realidad. La realidad para serlo debe ser ilumi-
nada por el sujeto que se pregunta por ella y que a su
vezlarecreanombrandola, es decir le dasentido, porque
una realidad sin sentido deja de ser realidad. El ser de la
vida que es ser creador de realidad no comienza por un
«yo» nominativo, sino por un «tdi» exclamativo.

Estaexclamacioneselecodel gritodelavidaquellama
a la vida para cobrar realidad de vida. Toda vida es un
grito al amor desde la indigencia que reclama como
primer alimento ser acariciada, abrazada y alimen-
tada por una mirada célida y acogedora. Precisa sentir
entodo suser el calor del amor que le acoge y le da tran-
quilidad, seguridad y sosiego.

En nuestro estado primordial nos invade un senti-
miento de indigencia radical, no hay razones, solo
necesidad, necesidad absoluta, necesidad de amor,
de alguien que previamente también haya sido resca-
tado de su indigencia radical.

En este ambiente es donde la vida cobra vida y fuera
de ¢l la vida se marchita y el amor se torna en desamor
ylarealidad se oscurece, se desintegra y se des-relaciona
con la vida, mostrdndose ya desagregada en una infini-
dad de matices dispersos y que en su ultima expresion,
solo captamos como fuerzas o energias, unas atracti-
vas y otras repulsivas, insondables que se desvanecen

entre la nada y el infinito, entre el fuego abrasador y el
frio esterilizador, uno por exceso y el otro por defecto
acaban aniquilando todo sentido de realidad. Esta
es una metafdrica forma de decir lo que la ciencia
cosmoldgica afirma sobre el origen y el fin del cosmos
y de nuestro cosmos personal.

La vida cuando rompe con su unidad en el amor,
se desintegra desintegrando a su vez a toda la realidad.
No hacen falta ni filosofias ni ciencias que lo expli-
quen, la propia evidencia se encarga machaconamente
en mostrarlo, que es mucho més contundente que toda
demostracidn filosofica o cientifica.

La filosofia se deja embaucar por la duda metddica,
la ciencia por las hipétesis que tienen que ser demos-
tradas, pero el amor carece de dudas y de hipéte-
sis, no las precisa, ¢l es el sentido pleno de toda reali-
dad. De ahi que el todo, siempre sea mucho més que
las partes, porque el amor es el todo ddndose gratui-
tamente sin dudas, sin hipétesis y sin condiciones
previas. Elamor siempre es don, siempre viene de fuera
del «yo» que para poder decir «yo» precisa ser resca-
tado de su indigencia del «no yo», hasta que el «tt
amante» se le entregue en cuerpo y alma, insuflindole
su amorosa vitalidad.

El vocativo es el primer gesto del ser indigente
que se reconoce como tal y clama en forma de lamento,
de llanto, para ser acogido y el genitivo es el segundo
gesto, en forma de respuesta agradecida al don reci-
bido, es la resonancia del don que retorna a la mirada
amorosa que nos saca de nuestra indigencia.

La madre que mira al hijo de sus entranas y el hijo
que le devuelve su mirada a la madre, son una misma
mirada en plenitud de mirada desbordante de amor.
Entre ambas miradas no hay fisura, no hay disconti-
nuidad, en ellas brilla la eternidad, entre ellas no hay
ni espacio ni tiempo. Es el éxtasis del amor. Estado
de plenitud desbordante que sale fuerade sien el que su
vida se derrama en vida, en realidad de vida por todas
partes... Eso es el Amor que desborda al ser expandién-
dolo en un mds ser compartido con Quien le da el ser...

150 27



PENSAMIENTO

Vocativo y genitivo constituyen ese movimiento,
ese dinamismo llamado vida. El vocativo es el nifio,
el genitivo la madre y ambos envueltos en una relacién
en la que ambas vidas se funden sin distincién de quién
de los dos esta en modo dativo o en modo genitivo.
Quién se da més, si la madre al hijo o el hijo ala madre,
quién reclama a quién. El tiempo y el espacio son uno.
El amor se unifica en una realidad sin partes. El amor
igualaenla plenitud. Toda diferencia se desvanece enla
unidad del amor.

Lacondicién humana conllevala inseparable unidad
relacional «vocativo-genitivo» en un dinamismo
que se sustancia definitivamente en un «ser para ti>»
en una relacion de pura mutualidad, «yo paratiy
tu para mi>, asi que «yo sin ti no soy yo, pero sin mi
tampoco>, cémo me podria ofrecer a ti sin mi, si yo
SOy gracias a ti.

Este dinamismo a su vez es un «per-donarse>,
es decir un donarse constantemente. La persona
(per-sonare), ser que resuena en lo mds intimo delaotra
persona, esun don de dones, y cuando rompe este dina-
mismo su ser persona no resuena y se debilita, se diso-
cia, se desintegra en una realidad carente de sentido,
de sentido de vida, es decir de una vida sin sentido de la
que todos carecemos de experiencia. j Tremenda expe-
riencia!

Donde no hay amor reina la diferencia, la contrapo-
sicién del yo y el td, del hombre y la mujer reclamando
cada uno y cada una su espacio y su libertad. Libertad
encerrada en el «yo» en el que el vocativo y el genitivo
no logran abrirse permaneciendo en un egocentrismo
asfixiante, en una continua reclamacién de derechos
y obligaciones. La gracia, la gratuidad ha sido evacuada
de sus existencias, nadie da nadaa cambio de nada, todo
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son fuerzas repulsivas y atractivas segn los intereses
del «yo» encerrado en un amor egdtico, absorbente
y dominador. Elamor es desplazado por laley. El amor
es autoconsistente, no precisa leyes. La ley es la reafir-
macién del poder del «yo» que siempre reclamara
mis leyes que se apoderardn finalmente hasta de su
pretendida libertad.

La vida se nos da y la merecemos ddndola. Sélo
poseemos lo que damos y si no lo damos, acabaremos
siendo poseidos por nuestras posesiones, ahogdndo-
NOS €N NUESLro yo, €N NUEStro amor propio, que mds
que amor propio es egoismo. El amor no tiene dueno,
no puede quedar encerrado. El amor es libre ddndose
sin reservas ni justificaciones. Por eso el amor estd libre
de razones, él es la razén plena de su ser.

La persona que ama es aquella que estd dispuesta
a dar su vida por tu vida, sabiendo que al darse se da
a si misma a la vida. El amor es la piedra angular en la
que todavidase sustenta. Elamor es quien pone nombre
a toda realidad de vida, porque el nombrar es crear
por quien le nombra y gracia en quien es nombrado
y lo acepta como don gratuito. Nadie es nadie hasta
que no es nombrado por alguien.

La vida humana, la persona, no comienza por el
pensamiento, por el cogito filoséfico, sino por: «El
soy amado, luego existo». No comienza con el solita-
rio y arrogante ego racional, sino con la relacionalidad
célida del vocativo-genitivo que despierta a un dina-
mismo en modo dativo, nominativo y ablativo, pero
nunca en modo acusativo y si agraciativo.

A estas alturas de la vida solo queda decirlo ya dicho
por Quien se encarnd en la vida para darnos su Vida
que es nuestra vida en esa mirada mutua que es «don
y gracia»: «jEl que tenga oidos, que oiga!».
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Aspectos clave del cambio climatico.
Crisis, pandemias y futuro

Federico Veldzquez
de Castro Gonzélez
Editorial ACRIBIA, 2023, 153 paginas.

Este libro aborda diversos aspectos
del cambio climético, el més grave pro-
blema ambiental que actualmente en-
frenta la humanidad. Los lectores de
Acontecimiento conocen a Federico Ve-
lazquez de Castro, habitual colaborador
de nuestra revista. Como educador am-
biental tiene siempre presentes las mul-
tiples dimensiones de los problemas am-
bientales, que van desde la accién de los
gobiernos y corporaciones hasta las ini-
ciativas que podemos realizar los ciu-
dadanos, tanto a nivel personal como
colectivo.

El libro comienza abordando las cau-
sas del cambio climético, empezando
por explicar algunas nociones de clima-
tologia, la evolucién tanto de los siste-
mas climaticos terrestres y de los estu-
dios acerca del clima, que comenzaron
como observaciones de fenémenos at-
mosféricos y se han convertido en una
disciplina cientifica. Tras introducir el
efecto invernadero, se describen los ga-
ses que lo producen. El méds importante
es el vapor de agua, aunque su presencia
en la atmésfera se debe principalmente a
causas naturales, por lo que el esfuerzo
se orienta a la reduccién de gases pro-
ducidos por la accién humana, como el
diéxido de carbono o el metano. Desde
hace afios, organizaciones como el Pa-
nel Internacional para el Cambio Clima-
tico hablan de emergencia climética. En
su informe de 2018 advertian que queda-
ban solo 12 afios para que los cambios en
el clima no produjesen situaciones irre-
versibles que dificulten la vida humana

en diversos lugares de nuestro planeta.
La velocidad a la que estd aumentan-
do la temperatura media del planeta (se
calcula que habriamos llegado en torno
a 1,5° C de media por encima de la era
preindustrial) permite descartar explica-
ciones del cambio climéatico debido a ci-
clos solares u otras causas naturales. Es
necesaria una accién internacional coor-
dinada, de ahi las cumbres sobre el cli-
ma, pero ello no basta, porque sus resul-
tados son siempre insuficientes, y por-
gue los ciudadanos tenemos también un
gran margen de accion.

En el subtitulo del libro aparece una re-
ferencia a las pandemias, que son trata-
das también como uno de los efectos del
cambio climatico. Tenemos muy presente
la pandemia de COVID-19, pero vinieron
otras no hace muchos afos (gripe aviar,
gripe porcina, SARS, MERS), y desgra-
ciadamente vendran més. El cambio cli-
mético aumenta el riesgo de pandemias
por efectos como el deshielo, que esta li-
berando antiguos virus y bacterias. Pero
también porque el mismo sistema social y
econdmico (progreso ligado a crecimien-
to econdmico, que no se entiende sin ex-
traccién creciente de recursos naturales)
que esté produciendo el cambio climatico
promueve situaciones como hacinamien-
to de poblaciones, consumo excesivo de
carne y toda la industria que ello requie-
re, que hacen mds probable la ocurren-
cia de zoonosis como la que dio origen a
la reciente pandemia. El cambio climético
también produce fenémenos ambienta-
les extremos (incendios, olas de frio y ca-
lor, sequias, inundaciones, etc.) asi como
guerras y problemas sociales debidos al
empeoramiento de las condiciones de
vida para grandes poblaciones.

¢Caminamos hacia el colapso? El libro
aborda esta cuestion que divide al eco-
logismo actual. El autor recoge las tesis

del agotamiento de los combustibles fé-
siles y la necesidad de descarbonizar ur-
gentemente nuestros modos de produc-
cién y de vida. El petréleo habria alcan-
zado su pico de produccién alrededor
de 2018 y el gas podria hacerlo en pocos
afnos. ¢Puede ser la energia nuclear una
alternativa? No, el uranio también es ago-
table (su pico se alcanzé en 2016). ;Y las
energias renovables? ¢ El coche eléctrico?
El autor es cauteloso acerca de estas tec-
nologias, por la gran cantidad de minera-
les escasos que requieren. Sin embargo,
se muestra optimista acerca de la posi-
bilidad de evitar un colapso social y eco-
|6gico, pero hay que hacer mucho mas
gue promover energias renovables y co-
ches eléctricos. Nos dice que:«Solo de-
creciendo podemos contener el impacto»
que de otro modo supondria un aumento
de 2° C de temperatura media del plane-
ta. «Decrecer significa frenar el despilfarro
y entender la calidad de vida mas all& de
sus aspectos materiales». Las dos ideas
que Federico sefiala son fundamentales.
Por una parte, frenar el despilfarro, pero
para que asi, por otra parte, descubramos
que la calidad de vida se puede fortale-
cer mas alla de lo material, del consumo
de recursos. Obviamente, las sociedades
con un alto nivel de consumo podemos
decrecer mucho, mientras que otros pue-
blos aun tienen mucho que crecer tam-
bién en lo material (hacia unas condicio-
nes de vida dignas). Ultimamente se oye
hablar de decrecimiento en diferentes fo-
ros. El personalismo comunitario segura-
mente puede ser una buena filosofia del
decrecimiento, tanto para renunciar a lo
superfluo como para descubrir la rique-
za personal y comunitaria que nos permi-
te desarrollarnos como personas sin ne-
cesidad de superar los limites de nues-
tro planeta.

Fernando Soler
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De siembras y cosechas (En el surco
de cada dia). Memorias vivas de un
profesor de filosofia.

José Luis Rozalén Medina,
Ediciones Ende. Dos Hermanas (Sevilla), 2023.
409 paginas.

Cuando hablamos de una autobio-
grafia, hablamos necesariamente del
autor, de cdmo se entiende asi mismo'y
de cémo entiende el mundo y la historia
que le ha tocado vivir. José Luis ha esta-
do siempre atento a los mismos proble-
mas que han preocupado al Instituto Em-
manuel Mounier, especialmente aque-
llos relativos a la educacién. Muchas
mas cosas podriamos decir por nues-
tra cuenta de José Luis Rozalén, de su
trayectoria académica, de los datos ob-
servables desde fuera, pero es necesa-
rio leer este libro para acercarse sus pen-
samientos mas intimos, a las perplejida-
des que le producen cuantas novedades
se han sucedido en esta Espafia alocada
y dislocada y han sido asimiladas como
por contagio, sin pasar por la reflexién
mas liviana. El autor criba por el ceda-
zo de su pensamiento multitud de viven-
cias cotidianas distinguiendo el grano de
la paja. El peso de sus convicciones mas
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profundas se impone sobre la levedad, la
banalidad y lo efimero de un pensamien-
to postmoderno prét-a-porter que nos in-
vade y se sucede a si mismo sin dejar
poso que merezca la pena.

Narrados en tercera persona, en los
encuentros y vivencias aparentemente
anecddticos, Pepe de la Romeina, su al-
ter ego en la obra, va encontrando los
problemas de fondo, los valora con ama-
bilidad pero con el firme caracter que da
una vida entregada a lo esencial, que
no tiene por qué estar en las altas cum-
bres de la academia, razén por la cual el
protagonista «decia que le gustaba mas
hablar con la gente sencilla, inteligente,
que con algunos “filésofos académicos
de profesién’, cargados de tics bibliogré-
ficos, de titulos, de conferencias, de ho-
nores..» (p. 199). Y es que de lo que se
trata es de humanidad, de vivir, y de hu-
manidades, es decir, de razén y de vida,
de vivir con sabiduria. De ahi que nues-
tro profesor lo juzgue todo sin necesidad
de condenar, pero si de estimar ridiculo
tanto cuanto se hace sin considerar si
es para bien de las personas y de la so-
ciedad en general o, en particular, de los
pueblos abandonados por la febril atrac-
cién de las luces y comodidades de las
urbes rutilantes que presumen del dltimo
grito de la técnica o de la cultura.

En la quietud del paisaje alcarrefio el
autor disfruta de lo sencillo, de lo natu-
ral, de la conversacién con los paisanos,
dejdndonos un regusto de nostalgia por
lo que hemos perdido, sin haberlo reem-
plazado por algo mas rico que merezca
la pena. No es tristeza lo que transmite,
sino ganas de tener deseos de profundi-
dad de vida. Por ello, al hilo de las me-
ditaciones sobre los asuntos mas varia-
dos nos encontramos a cada paso con
poemas del autor que ensalzan lo bello
de la vida en todas sus manifestaciones,
desde la llamada permanente de la tierra
no escuchada (Arada, volteada, fértil... /
siempre estd ahi la tierra, / abierta, hen-
dida, sembrada... / espera la tierra), a la
religiosidad popular (Sobre la glauca ter-
sura / del mar, queda el canto, / las espe-
ranzas, el llanto... / para la Madre de Dios.
/Sobre la arena dorada, en la tarde deca-
dente, en su balcén de Poniente canta a
Maria el sol: / Salve, Estrella de los Ma-
res...), pasando por otras muchas situa-
ciones vividas.

No cabe duda de que José Luis apro-
vecha bien su jubilacién y la disfruta
creativamente. Asi lo demuestra en este
libro que recomendamos vivamente.

Luis Ferreiro




entre la tragédlaiv
y el drama




PRESENTACION

7 quello que llamamos «mal» es un fendme-
/A\\ no poliédrico: catastrofe, sufrimiento y dolor,
/L/—\_\\ perversion moral o fuerza que nos arrastra y
nos destruye. Todo puede ser colocado bajo la eti-
gueta de «mal». Mil facetas con un halo comun, el
de aquello que contradice la armonia, que descolo-
ca nuestros proyectos y nos pone en contacto con
nuestros propios limites. Si uno de los trascenden-
tales del ser es el bien, el mal tiene algo de no ser.
Lo llamamos mal porque en el fondo pensamos que
es algo que no debiera existir, y sin embargo se en-
cuentra delante de nosotros sin que podamos elu-
dirlo. Si el bien se justifica por si mismo, el mal sus-
cita permanentemente la pregunta sobre su causa:
¢Por qué el mal?

Aprendi hace mucho tiempo que el género lite-
rario mas propio del mundo griego, el teatro, se ex-
presa como tragedia. El resultado estd puesto de
antemano y la libertad humana es mera aparien-
cia, el destino es inapelable. El mal, o el bien en su
caso, caen sobre la persona sin que esta pueda es-
quivarlo de ningin modo. Solo por una suerte de
soberbia existencial (hybris) puede el ser humano
sofiar con cambiar el curso de las cosas.

El mundo cristiano, por el contrario, se recono-
ce mejor en el drama. Con sus tres partes: pre-
sentacion, nudo y desenlace; las obras dramaticas
ponen de manifiesto el papel de la libertad de los
personajes. Esta dependencia de la libertad hace
que el resultado esté de alguna manera oculto has-
ta el final. No hay peor adjetivo con el que poda-
mos calificar una obra draméatica que el de «previ-
sible». Incluso a veces hablamos de que la situa-
cidén ha dado un giro dramético. Sélo al final de la
obra, los personajes reciben las consecuencias de
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sus propios actos o sufren como victimas las de-
cisiones ajenas.

¢Quién expresa mejor la naturaleza de las cosas,
la tragedia o el drama? El mal sin causa o el mal
con culpable. Esta pregunta sobrevuela gran parte
de las colaboraciones que el lector encontraré en
nuestro andlisis, que pretende ser multidisciplinar
para abarcar un misterio que reconocemos como
ambiguo y complejo.

En las paginas que siguen el lector encontrard
diversos acercamientos al misterio del mal. Podra
confrontarse con las catéstrofes y el catastrofismo
(L. Ferreiro), pasando por la enfermedad como mal
(Montse Esquerda Aresté) o la relacién entre el mal
y el Derecho (Andrés Garcia Inda).

No faltardn los acercamientos desde la perspec-
tiva teoldégica, 0 mas bien teologal, como el vincu-
lo entre mal y pecado (Luis Maria Salazar Garcia),
una aproximacion a la figura, mitica o real, del dia-
blo (José M. Vegas), o una relectura del problema de
la teodicea (Juan Jesus Cafnete Olmedo). Otros en-
foques presentes serdn los que se desprenden del
pensamiento de Simone Weil (Carmen Herrando)
o la problematica de los abusos en la Iglesia (lani-
re Angulo Odorika).

Por dltimo, plantearemos diferentes miradas so-
bre el mal desde la literatura (Antonio Schlatter Na-
varro), el cine (Ifaki llundain Gofi) o las artes pléas-
ticas (Francisco Rosales).

Por supuesto, no pretendemos «resolver» el
misterio del mal ni de sus causas porque los mis-
terios no se resuelven nunca. Si es posible, sin em-
bargo, sumergirse en ellos e iluminarlos en alguna

de sus facetas. El lector juzgara si lo hemos conse-
guido.



DE LAS CATASTROFES
Y DEL CATASTROFISMO

LUIS FERREIRO
Presidente del Instituto E. Mounier

1. LAS CATASTROFES COMO MANIFESTACION
DEL MAL FisSICO

En cualquier concepcién del mal y en todas sus
clasificaciones se reserva una categoria en la que
se incluyen los fenémenos que producen un da-
fio no intencionado, que puede ser colosal. Asi lo
hizo la filosofia escoldstica al concebir la dicoto-
mia entre el mal de culpa y el mal de pena. El pri-
mero se puede atribuir a un sujeto responsable, es
un mal que se hace, mientras el mal de pena es el
mal que sufren las personas sin que se pueda acu-
sar a un culpable.

Las catdstrofes son males que se sufren y cuya
causa no es intencional. Asi definidas, cabria dividir-
las, por un lado, en males que no tienen sujeto co-
mo un terremoto, una erupcion volcénica, un hura-
cén o una epidemia. En ellas, las personas son me-
ramente sujetos pacientes.

Por otro lado, también hemos de considerar co-
mo males de pena a los accidentes que tienen una
causa en la actividad humana, pero no se han ori-
ginado a partir de una intencion humana. Es el ca-
so del hundimiento del Titanic (1912), de los gran-
des accidentes aéreos, de la explosion del reactor
nuclear nimero 4 de Cherndbyl (1986), etc. En es-
tos casos, se puede rastrear una intervencion hu-
mana desgraciada que, sin intencién de producir un
mal, acaba produciendo sufrimiento y muerte. Aqui
sinos encontramos con actitudes humanas que co-
rresponden a un sujeto agente, aunque no intencio-
nal como, por ejemplo, una falta de conciencia de
sucesos imprevistos.

Ademas, ambas formas pueden converger en
un suceso determinado, tal como ocurrié en 2011,
cuando se citaron un tsunami en el mar de Japén
de una magnitud imprevista con la ubicaciéon de la
central nuclear de Fukushima, que a la postre re-
sultd ser fatidica.

Todo esto no impide que consideremos como
catastréficos aquellos sucesos que han sido provo-
cados premeditadamente por actos humanos per-
versos, sin embargo, aqui los dejamos a un lado co-
mo males morales, por culpa, dolo, negligencia, etc.,
para centrarnos en aquellos en los que el hombre
es meramente una victima.

2. ARRUGAS EN LA FISONOMIA DEL PLANETA

Vivimos en un mundo que puede llegar a ser muy
peligroso para el ser humano, a cuya vista tenemos
la tendencia a exagerar, mas auln, a veces conside-
ramos que la naturaleza es perversa, traicionera y
vengativa. Por tanto, frente a quienes la ven comola
bondadosa madre tierra, otros prefieren verla como
la malvada madrastra de los cuentos. En ambos ca-
sos se proyecta sobre ella un cardcter moral que le
es ajeno, pues la naturaleza no es un sujeto, sino la
resultante de conjunto de acciones producidas por
una serie de fuerzas fisicas que tienen sus propias
leyes ciegas para con el hombre.

La autonomia de las leyes de la naturaleza es
un hecho, algo que estd dado. Esto incluye la ocu-
rrencia de fendmenos de liberaciéon de energia de
enorme potencia. Esto no es malo ni bueno, es na-
tural. Erupciones volcéanicas, terremotos, tsunamis,
ciclones, inundaciones, cambios climaticos, impac-
tos de cuerpos celestes con la tierra, tormentas so-
lares, etc., son fendmenos de inestabilidad que se
dan en un planeta que por lo demds presenta un
predominio de la estabilidad.

Todos estos hechos y muchos mds han existido
y seguiran existiendo mientras exista el planeta. Son
posibles e incluso inexorables en la larga duracion.
Por tanto, hemos de contar con ellos, pero también
sabemos que la probabilidad de que ocurran en un
determinado lugar geogréfico y momento histérico
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es muy diferente. Por ejemplo, los terremotos son
mucho més probables que los tsunamis, y también
sabemos que son mas probables en el Cinturén de
Fuego del Pacifico que en la Amazonia o en Sibe-
ria; en San Francisco mas que en Paris; en Grana-
da mas que en Madrid. Se producen miles de mo-
vimientos sismicos cada afio, no hay ninguno sin
ellos, pero muy pocos son devastadores a lo lar-
go de una década. Todas las semanas llega algin
meteorito a la Tierra, muchos se desintegran, algu-
nos caen en la superficie terrestre. Ante esto surge
la pregunta: ¢es posible el impacto de un asteroide
de gran tamafo con la Tierra? La respuesta es: si.
Pero hay que afiadir que es altamente improbable y
gue un impacto de trascendencia global ocurre sé-
lo una vez cada varios cientos de millones de afios.

Estos fendmenos son males fisicos solo a partir
de la presencia del hombre, y tanto peores cuanto
mas dafios produzcan. La recurrencia histérica de
grandes desastres y el reguero de victimas que han
dejado y siguen dejando provocan una conciencia
de vulnerabilidad que lleva a actitudes que oscilan
entre la ignorancia imprudente ante la amenaza 'y
el fatalismo de la desgracia inminente.

Frente a esto es necesaria una actitud realista,
gue no trivialice esos males ni los magnifique. Pa-
ra ello hay que sopesar objetivamente los riesgos,
es decir, medir la probabilidad de los peligros cita-
dos y de los dafos previsibles. Aun asi, conocidos
los escenarios de riesgo, no se puede descartar que
haya males imprevisibles, sucesos que no imagina-
mos, por lo que siempre quedard en nuestra con-
ciencia una cierta incertidumbre que, con ayuda de
la ciencia, puede llegar a ser residual.

Lejos de justificar un pesimismo gestado por la
sombra de una tragedia, no estd de mas observar
que, pese a las esporadicas catastrofes aéreasy sus
cientos de victimas, cada afio millones de personas
viajan en avién, asumiendo que existe una pequena
pero irreductible probabilidad de estrellarse y mo-
rir. Por ello mismo, no me cabe duda de que un via-
je de larga duracién en el planeta Tierra, con todos
sus males fisicos conocidos o desconocidos, es una
aventura que merece la pena vivir y que la inmensa
mayoria no cambiaria por nada, dado que no exis-
te la alternativa de una tierra sin males.
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3. EL CATASTROFISMO, O LA INDUCCION DE UN MIEDO
PARALIZANTE

El catastrofismo fue la teoria explicativa predomi-
nante en los inicios de las ciencias geoldgicas. Se
suponia que la historia de la tierra se explicaba me-
diante grandes catéstrofes globales. Esta teoria era
compatible con la idea de que la edad de la tierra
era de unos pocos miles de afos. Sin embargo, Ja-
mes Hutton, primero, y Charles Lyell, después, de-
jaron bien establecidas las teorias actualistas (las
fuerzas que operaron en el pasado son las mismas
que las actuales) y uniformistas o gradualistas (esas
fuerzas acttan gradualmente y a largo plazo). Con
ellas, los gedlogos acertaron con la edad de la tierra
(unos 4.500 millones de anos, frente a los 100.000
anos que calculaban los fisicos), y de paso manda-
ron el catastrofismo global al vertedero de la histo-
ria de la ciencia. Lo cual no impedia reconocer un
papel limitado a las catdstrofes como fendémenos
locales mas o menos amplios.

Hoy parece que el catastrofismo ha vuelto. Bas-
ta con intentar informarse a través de los numero-
sos medios de comunicacion a nuestro alcance pa-
ra comprobar la masiva difusidon de noticias sobre
catastrofes posibles —no digamos cuando acaecen
de verdad—; pero no sélo eso, con ella se da una
interpretacion sistematicamente sesgada, supues-
tamente apoyada en «la ciencia», que produce in-
quietud, miedo y hasta panico. La insistencia ma-
chacona en los males que nos esperan transforma
las previsiones mas funestas en una «verdad» in-
cuestionable, de modo que quien se atreva a hacer
la mas minima critica serd considerado un enemi-
go del pueblo.

Los registros de datos' sobre catéstrofes riguro-
samente cientificos desmienten rotundamente esa
vision:

B La frecuencia e intensidad de los terremotos
no ha cambiado, pero, aunque sigue habiendo
terremotos con muchas victimas, a nivel global, su
numero ha ido descendiendo en el dltimo siglo.

B La observacion aérea de huracanes comenzd
en 1944 y continué desde 1966 por medio de
satélites. Con ellos se ha comprobado que hay

1. Por ejemplo, el Center for Research on Epidemiology of Di-
sasters, de la Universidad de Lovaina, que recoge datos de
22.000 desastres masivos desde 1900.



una media estable de 48 huracanes y ciclones
cada afo en todo el mundo. Los medios sefia-
lan que la causa es el aumento de la energia
ciclénica acumulada, por lo cual los destrozos
son crecientes. Es cierto que los dafios materia-
les son crecientes. Sin embargo, la explicacion
es otra, es el llamado «efecto diana en expan-
sién», que consiste en que si aumentamos el
tamano de la diana la flecha acertard mas fa-
cilmente. Asi, un huracan en Miami habria des-
trozado 24.000 viviendas en 1940, pero hoy la
ciudad ha crecido y, ademas, las viviendas son
mas valiosas, el mismo huracén afectaria a 1 mi-
lI6n de viviendas més caras, en consecuencia,
el coste de los dafios es mucho mayor, pero el
huracén no tiene culpa alguna de que a la gente
le dé por exponerse a él.

B El nimero de victimas de tornados, desde 1875,
en Norteamérica, ha descendido a la décima
parte (de 0,2 a 0,02 muertes por 100.000 habi-
tantes).

B Los grandes incendios en cualquier parte del
mundo ocupan grandes titulares y mucho tiem-
po de television (Brasil, Australia, California...),
sin embargo, las observaciones por satélite
muestran que la superficie verde del planeta ha
aumentado y que la superficie calcinada ha dis-
minuido.

B Se nos amenaza con el aumento de inundacio-
nes y sequias —ambas cosas al mismo tiem-
po—, sin embargo, se puede afirmar que «du-
rante los Gltimos 500 afios, ha habido inunda-
ciones mayores que las registradas a partir del
siglo xX..», y también se otorga «baja fiabilidad
a la tendencia de sequia o sequedad a escala
global desde mediados del siglo xx». Y ;quién
lo afirma?: nada menos el IPCC (International
Panel of Climate Change de la ONU), en su V
Informe de Evaluacién (2018).

B La mortalidad asociada a eventos meteoro-
l6gicos es hoy 80 veces menor que hace 100
afos. Por mucho que se propague un escenario
climéatico apocaliptico los datos son tozudos y
marcan una tendencia de mortalidad contraria:
por encima de 10 muertes/100.000 habitantes;
hasta 1950, 1/100.000 en 1990; y alrededor de
0,1/100.000 en 2020.

Y aqui llegamos a lo intocable: el dogma del
cambio climatico, con su insistente propaganda sin

discernimiento, mediante la cual se transforma una
teorfa cientifica en un relato popular para consumo
de masas. Ademas, el relato se impone mediante un
manigueismo sumario: o profesas el dogma en blo-
gue o eres un negacionista, lo que equivale a igno-
rante o mala persona.

El relato climético ha calado a fondo, de manera
que para el 70 % de los europeos es el primer pro-
blema del mundo. Frente a esto, que haya 648 mi-
llones de personas en situacién de extrema pobre-
za, 0 1150 millones en situacion de pobreza multi-
dimensional? resulta ser un problema secundario.
De manera que, por evitar un cataclismo dudoso a
futuras generaciones, no salvaremos a las actuales
de una catastrofe cierta.

4. UN GOLPE HELADO Y HOMICIDA, UN DESAFIO
EXISTENCIAL AL SENTIDO DE LA VIDA

Rechazar el catastrofismo nos debe liberar la razén
y el corazén ante la desgracia humana que provo-
ca cada catéastrofe concreta. El rastro de muerte y
dolor que deja nos interpela con fuerza, aunque no
nos afecte directamente. El impacto de una catas-
trofe provoca nuestra reaccién emocional de estu-
pefaccion e incredulidad, de resignacién o rebeldia
ante el destino. No podemos ser indiferentes a esos
sucesos que despiertan, con frecuencia, sentimien-
tos de humanidad y solidaridad en quienes lo viven
desde lejos. Pero ;cémo sera la experiencia huma-
na vivida en el interior del cataclismo? ¢ Acaso se
vive como el fin del mundo? ;Como la visita de un
angel exterminador?

Recurro aqufial recuerdo personal de un encuen-
tro con un superviviente de una de las mayores tra-
gedias del siglo xx. El relato en primera persona de
este testigo y la indagacién objetiva de los hechos,
aunque ya distantes, no deja de producirme esca-
lofrios.

Ocurrié el 31 de mayo de 1970, a las 15.30 de la
tarde. Un terremoto de 7,9 grados sacudié durante
45 segundos la costa de Pery, frente al departamen-
to de Ancash, al norte de Lima. Con esa fuerza tenia
que ser destructivo, pero nunca se habria esperado
que lo fuera tanto. Tras la capital, Huaraz, se eleva
laimponente masa de los Andes, sobre cuya silueta
blanca destaca el pico més alto, el Huascaran, con

2. Lanomenclatura y los datos son del Banco Mundial.
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sus 6.757 metros sobre el nivel del mar. La monta-
fia ofrece la apariencia apacible de sus nieves per-
petuas. Lo habia visto desde el avién como un ice-
berg sobre un mar de nubes. Su pared vertical, con
su coraza de hielo, preside el Callején de Huaylas,
un valle agricola recorrido por el rio Santa a lo lar-
go de 170 km.

Esa tarde parecié como si todas las fuerzas de
la naturaleza se confabularan contra los habitantes
del valle. El terremoto conmovi6 los cimientos del
Huascaran, tembld la montafa y de la pared hela-
da se desprendié un bloque de hielo de casi un ki-
|dmetro de altura que arrastrd a su vez una masa de
rocas, tierra, agua y lodo —unos 50 millones de me-
tros cubicos—, que barrié el valle a una velocidad
espantosa —calculada entre 200 y 400 km/hora—,
en pocos minutos el alud, de 1,5 km de ancho arra-
sé todo lo que encontrd, transportando enormes ro-
cas de varios cientos de toneladas. Un ruido, descri-
to como el rugido de un montén de aviones despe-
gando al mismo tiempo, espantd a los habitantes de
los poblados, pero dos minutos después, sin tiem-
po para ponerse a salvo, estaban casi todos sepul-
tados bajo una masa de lodo, piedras y hielo de 3 a
5 metros de altura.

El pueblo de Ranrahirca, de 4.000 habitantes,
desaparecid bajo el lodo. La ciudad de Santo Do-
mingo de Yungay fue sepultada de tal manera que
solo emergian del lodo la torre de la iglesia y algu-
nas palmeras. Solo se salvaron unas 300 personas,
muchos de ellos eran nifios. Se calcula que unas
25,000 personas murieron o desaparecieron para
siempre. Otras muchas localidades fueron total o
parcialmente destruidas.

El balance final fue terrible: 70.000 muertos,
20.000 desaparecidos y mas de 140.000 heridos.
Numerosas familias completas yacian como en
una fosa comun. Innumerables supervivientes eran
huérfanos, viudas, viudos, auténticos testigos del
fin del mundo.

Llegados aqui se comprende el escédndalo de
Voltaire ante el terremoto de Lisboa del afio 1755,
pero Voltaire no lo vivié desde dentro. En su nove-
la, tan divertida, Candido, la tragedia se traduce en
la comedia de un ingenuo privilegiado, desengana-
do después de haber creido vivir en el mejor de los
mundos posibles. Convence més su sarcasmo diri-
gido contra Leibniz que sus gemidos de plafidera.

Nada tiene que ver esto con la vivencia real de las
victimas. Entre ellas encontraremos personas con un
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sufrimiento inconsolable, otras desesperadas ante lo
que consideran un episodio absurdo que anula cual-
quier atisbo de sentido, otras se rebelan contra Dios
y lo maldicen. Ante ellas, no hay palabras. Ni de con-
suelo, ni de esperanza, solo cabe un silencio respe-
tuoso. Siacaso hubiera un derecho a la blasfemia, se
comprende que solo las victimas podrian ejercerlo.

Pero la realidad es que esas actitudes no son las
Unicas, ni siquiera las més frecuentes, al menos en-
tre gentes sencillas y pobres. Conoci a un hombre,
victima y testigo del terremoto de Huaraz. Se llama-
ba Juan y se presenté ante mi al salir de una cla-
se. Tenia una hora libre antes de la clase siguiente
y, no sé cdmo, se acercd y me pididé una manta. No
me daba tiempo a buscarla y le prometi que al dia
siguiente se la daria. A partir de ahi, tuvimos una
conversacién que nunca olvidaré.

—Tu acento no es de Lima, ;de donde eres?

—Soy de Huaraz.

=Y, ;.cdmo es que has venido a parar a Lima?

—Hace afios que vivo en la calle. En Huaraz hu-
bo un terremoto horrible. Perdi a toda mi familia,
ninguno quedd vivo. Era un campesino, tenia una
casa y cultivaba una pequefa chacra que nos da-
ba para vivir. El terremoto me lo quité todo y tuve
gue mendigar, pero alli éramos muchos en esa si-
tuacién, asi que tuve que venir a Lima. Desde en-
tonces vivo como puedo deambulando por las ca-
lles de Lima y Callao, gracias a algun trabajoy a la
caridad de la gente.

Estdbamos paseando, pero nos paramos uno
frente al otro. Me fije en su figura y noté que, en sus
ojos nublados por un dolor profundo, habia una mi-
rada firme, casi altiva. Pero, alto, fuerte y erguido,
le rodeaba un halo de humildad, al mismo tiempo
que de dignidad. Mas que un mendigo encorvado
por la tragedia me parecié un vagabundo que vivia
pobre, pero libre. Su rostro y su gesto eran graves,
pero no lastimeros, ni siquiera tristes, sencillamen-
te de una seriedad sobria y noble. Describia lo su-
cedido con realismo, sin exageraciones, sin querer
dar lastima. Hacia su relato con calma y su voz era
serena. Su presencia y su temple me infundian res-
peto. No quise ser indiscreto y renuncié a pregun-
tar detalles que reavivaran su dolor.

—Solamente una cosa, ,como pudiste sobrevivir al
terremoto? (Esperaba una explicacion como que



hubiera subido corriendo a un lugar alto. Pero, aqui
vino la sorpresa).

—Dios tuvo misericordia de mi'y me concedié la
gracia de vivir. Yo hubiera preferido morir, pero El
quiso que viviera, El sabré por qué lo hizo. Ahora,
mientras espero ver un dia a los mios, le doy gra-
cias todos los dias.

Creo que toda persona, creyente o no, en medio
de la catastrofe invoca al cielo la salvacién. Agarran-
dose a la Ultima esperanza cualquiera clamaria co-
mo el profeta Habacuc: «En el terremoto, acuérdate
de la misericordia» (Ha 3, 2). Cada vez mds asom-
brado, le pregunté si él lo hizo.

—En mi tierra todo el mundo era religioso. Vivia-
mos constantemente en la presencia de Dios, no
solo en la iglesia, también en la calle, en el trabajo,
en la familia, en las fiestas. Su nombre estaba cada
dia en nuestros labios. El pueblo entero era como un
convento de frailes. Si les dio tiempo, estoy seguro
de que murieron rezando. En Lima no es asi, aqui
viven como si Dios no existiera. Asi Dios se ausen-
ta. Pero lo necesitan, aungue no lo saben. Yo siem-
pre se lo recuerdo a todos para que sepan que ne-
cesitan la gracia de Dios.

A cada frase me sentia cada vez mas estupefac-
to, viendo como este hombre que habia bajado al
abismo mas profundo de la desgracia se habia he-
cho testigo de la Gracia. Sin estudios, sin instruc-
cion, con una sencillez maravillosa podia confun-
dir a los sabios de este mundo. Y, a mi, me estaba
dando una leccién inolvidable. Como un auténtico
maestro espiritual se despidid con estas palabras:

—Luis, td tienes mucha caridad, pero eso no bas-
ta. Necesitas la gracia de Dios. Agérrate siempre a
la gracia de Dios.

Comprendi que eso era lo que habia hecho él.
Debia haber muerto y habia sobrevivido por una
gracia inmerecida. Convertido en vagabundo, se
agarraba a esa gracia de tal modo que su destino
se convirtié en una misién, la de ser testigo de la
gracia de Dios.

Si es respetable racionalmente el trilema de Epi-
curo respecto al mal —o Dios no existe, o0 es malva-
do, o esimpotente—, en presencia de aquel hombre
que descubria la gracia en la desgracia no puedo

evitar que me parezca un sofisma especulativo que
no estd a la altura de aquella vivencia tragica. Su ac-
titud merece el respeto que senti, y creo que debe-
ria sentirlo cualquiera, tenga fe o no.

5. LA RESPUESTA HUMANA MAS PRUDENTE ANTE LAS
CATASTROFES

Sea cual sea la vivencia existencial de mal catastré-
fico, el sentido o sinsentido que veamos en él, esta-
remos de acuerdo en que es necesario adoptar una
actitud pragmaticay activa para evitarlo, contrarres-
tarlo, paliarlo, prevenirlo y remediarlo. En este senti-
do, lo primero es descartar una actitud pasiva o fa-
talista. En ocasiones no se podra hacer mucho, pero
no hacer nada es afnadir otro mal al mal. El pesimis-
mo no ayuda, el optimismo puede que si lo haga.

Si algun sentido podemos encontrar al mal ca-
tastréfico es que nos desafia a entablar un comba-
te contra él para vencerlo, aun contando con la de-
rrota. Nos invita a afrontar la historia de la huma-
nidad como una historia de superaciéon y progreso
que avanza venciendo al mal. Los avances consta-
tables contra males diversos que hemos referido
mas arriba, y otros muchos que no hemos citado,
invitan a una esperanza precavida. No se trata de
cantar victoria antes de tiempo, sino de emprender
una lucha descomunal que nos exige solidaridad y
lucidez, ciencia y conciencia.

Pedro Abelardo decia que la tentacién sirve pa-
ra luchar, es ad agonem. Del mismo modo, la posi-
bilidad de las catéstrofes es una tentacién colecti-
va para el temor, la resignacion y la indignacion es-
candalizada. No deberiamos caer en ella, mas bien
consideremos que estan ante nosotros para luchar
colectivamente contra ellas: son acontecimientos
ad agonem. Asi es como Japén, luchando, ha logra-
do minimizar los dafios en un territorio de alta sis-
micidad, mientras las mortandades en otros luga-
res nos siguen escandalizando (Turquia, Irdn, etc.),
pero la diferencia esta en las acciones preventivas.

Acabemos con un ejemplo. El lago Kivu se en-
cuentra entre el Congoy Ruanda, con una extensién
de 2.700 km?. Sus aguas tienen una profundidad
media de 240 metros. No hace mucho se ha descu-
bierto que en su interior existe un enorme volumen
de didxido de carbono y metano. Ambos son gases
de efecto invernadero, pero esto es lo de menos.
Destaquemos primero la buena noticia: se calcula
en 55,000 millones de metros clbicos las reservas
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de metano, lo que permitiria a Ruanda multiplicar
por 20 la energia producida en el pais. Pero hay una
mala noticia: existe la posibilidad de que ocurra lo
gue se denomina una erupcion limnica; gran par-
te de ese volumen de metano y CO, podria liberar-
se sUbitamente con un resultado fatal: la poblacién
cercana al lago o en su interior —en la isla de Id-
jwi, donde habitan 158.000 personas—, seria exter-
minada en pocos minutos. Hay precedentes de es-
te fendmeno, entre los que cabe destacar la erup-
cién limnica del lago Nyos, en Camerun; ocurrié en
1986, el 21 de agosto a las 21 horas. El pequefio la-
go, de menos de 2 km?, exhalé 80 millones de m?3
de CO,, que produjo la muerte por asfixia de 1.800
personas y mas de 6.000 cabezas de ganado® En
el pueblo de Nyos, de 1.300 personas solamente so-
brevivieron cuatro.

En el lago Kivu la catastrofe seria mas dantes-
ca aun. Ante esto, ¢hay que salir huyendo urgente-
mente de esa zona? Un diagndstico mas afinado
nos informa de que los niveles de saturacion de ga-
ses no se han alcanzado. Sabemos que la frecuen-
cia de estos desastres no es muy alta, ocurren cada
varios siglos. Por tanto, tenemos un prondstico que
también habra que mejorar, puesto que persisten

3. Precisemos que el CO, no es venenoso, estd en nuestra
sangre venosa y es bueno para las plantas. La causa de las
muertes es que el CO, es més pesado que el aire y lo des-
plaza: la asfixia es fruto de ausencia de oxigeno.
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incertidumbres sobre los detonantes que desenca-
denan las erupciones.

Pero una vez hecho el diagndstico, si ocurre el
desastre ya no podemos hablar de un mero mal fi-
sico. Estariamos en el escenario del mal de culpa.
Lo que hagamos o dejemos de hacer tendria una
calificaciéon moral.

En este caso, hay que mantener la vigilancia, in-
vestigar mas, instalar dispositivos de alerta y de co-
municacién a la poblacion, etc. Incluso se puede
tratar de convertir el peligro del maleficio en una
oportunidad de beneficio, como se hecho en el la-
go Kivu al instalar una estacién extractora de meta-
no, y otra de transformacién del metano en electri-
cidad que provee a Ruanda del 30 % de la energia
eléctrica consumida en el pais. Por el momento, el
dioéxido de carbono se reinyecta en el lago a mayor
profundidad. Es la solucién mas facil y barata, pero
no la mejor, pues solo aplaza el problema. Todavia
queda trabajo por hacer, mientras tanto hay que vi-
gilar para evitar el mal.

Por tanto, ante las adversidades, la mejor actitud
es tener el valor de afrontarlas, cargar con sus con-
secuencias penosasy luchar por superarlas con es-
piritu de combate y de victoria.
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INTRODUCCION

Durante muchos anos, una de las preocupaciones
gue méas me afectaba como médico joveny creyente
era la cuestion del sufrimiento ligado a la enferme-
dad. En lo mas profundo de mi, resonaba la parado-
ja: Si Dios es omnipotente, omnisciente y bondado-
S0, ¢por qué permite la existencia del sufrimiento y
el mal en el mundo? Si tiene la capacidad de evitar
el maly el sufrimiento, pero no lo hace, entonces se
podria cuestionar su bondad. Si no tiene la capaci-
dad de prevenirlo, entonces se podria cuestionar su
omnipotencia. Si no estéa al tanto de que el mal estd
ocurriendo, se podria cuestionar su omnisciencia.

Sé que hay diferentes respuestas fundamenta-
das que intentan explicar la paradoja, pero es bien
diferente plantearla desde un punto de vista teolé-
gico, filoséfico o académico, que vivirla al lado de
familias con niflos con enfermedades graves que
ocasionan dolor, sufrimiento y muerte.

Esa blsqueda de los «Porqués», en mayuscu-
las, forma parte del camino de la enfermedad, del
sufrimiento, como gran pregunta desde el momen-
to del dolor y como cuestion nos aproxima al mis-
terio de la vida. Sigo sin tener respuesta, pero diria
que me he reconciliado con la pregunta, en ese ca-
mino que va desde el grito desgarrador y desespe-
rado «Dios mio, Dios, mio por qué me has abando-
nado» (Mc 15, 34) al «Padre, confio mi aliento en tus
manos» (Lc 23, 46).

Me gustaria compartir parte de ese camino.

¢ES LA ENFERMEDAD UN MAL?

La percepcion de la enfermedad como un «mal» es
una perspectiva que ha evolucionado a lo largo de
la historia y varia culturalmente. En muchos contex-
tos, la enfermedad se percibe como una condicién

no deseada que causa sufrimiento fisico y emocio-
nal, asi como interrupciones en la vida cotidiana.
Desde esta dptica, la enfermedad puede conside-
rarse un desafio que impide el bienestar y la reali-
zacién personal.

Sin embargo, es crucial destacar que la nocién
de la enfermedad como un «mal» es subjetiva y va
a depender en gran medida de las creencias cultu-
rales, religiosas y filoséficas. Desde una perspecti-
va médica, la enfermedad es a menudo vista como
una disfuncién en el organismo que puede abor-
darse mediante el diagndstico y tratamiento ade-
cuados. Los avances en la medicina han permiti-
do comprender mejor las causas de diversas en-
fermedades y desarrollar terapias efectivas, lo que
ha contribuido a mejorar la calidad de vida de mu-
chas personas.

Ademas, algunos enfoques filoséficos y espiri-
tuales han considerado la enfermedad como una
oportunidad para el crecimiento personal y la in-
trospeccion. En este sentido, la adversidad causa-
da por la enfermedad puede llevar a la superacion,
la resiliencia y una apreciaciéon mas profunda de la
salud, el llamado crecimiento post-traumatico.

El crecimiento postraumatico es un fendmeno
psicoldgico en el que las personas experimentan
un aumento significativo en su bienestar emocional
y psicolégico después de enfrentar una experien-
cia traumatica. Aunque tradicionalmente se ha aso-
ciado el trauma, el sufrimiento o el dolor con con-
secuencias negativas, como estrés postraumatico,
depresién o ansiedad, el crecimiento postraumati-
co sugiere que algunas personas pueden experi-
mentar cambios positivos tras la adversidad, como
puede ser la vivencia de una enfermedad o la pér-
dida de un ser querido.

Este proceso de crecimiento implica una trans-
formacién personal profunda, donde las personas
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reevallan sus valores, prioridades y creencias, lo
que les permite encontrar un sentido renovado de
propdsito y significado en la vida. Las experiencias
trauméticas desafian las percepciones previas so-
bre la vida y la realidad, lo que puede llevar a una
mayor apreciacion de la vida, una mayor resiliencia
emocional y una mayor conexion con los demas.

Los elementos clave del crecimiento postrau-
maético incluyen la aceptacién del sufrimiento co-
mo parte del proceso de recuperacion, la bldsque-
da de nuevas oportunidades de crecimiento y la
adopcién de una perspectiva de crecimiento per-
sonal. Las personas que experimentan este tipo de
crecimiento a menudo reportan un mayor sentido
de autoeficacia, una mayor capacidad para lidiar
con la adversidad y una mayor apreciaciéon por la
vida en general.

Es importante destacar que el crecimiento pos-
traumatico no niega el dolor o el sufrimiento ex-
perimentado durante el trauma, sino que reconoce
la capacidad humana para encontrar significado y
crecimiento incluso en las circunstancias mas difi-
ciles. Este proceso puede ser facilitado por el apoyo
social, la introspeccién personal y la busqueda ac-
tiva de recursos que promuevan el bienestar emo-
cional y psicoldgico.

Es curioso como este concepto de «crecimien-
to post-traumatico» podria enlazar con algun en-
foque cristiano hacia el dolor como salvifico se ba-
sa en la creencia de que el sufrimiento puede tener
un propdsito redentor y transformador en la vida de
las personas. Segun esta perspectiva, el sufrimien-
to no es simplemente una experiencia negativa pa-
ra evitar, sino que puede ser utilizado por Dios co-
mo parte de su plan para la salvacién y la santifica-
cién del individuo. Desde una perspectiva teolégica,
el sufrimiento se entiende como parte del miste-
rio del mal en el mundo, pero se consideraria que
Dios puede obrar a través del dolor para traer bien
y restauracion.

Entiendo en esta situacién a Job, cuando comen-
ta «Hasta ahora, sélo de oidas te conocia, pero aho-
ra te veo con mis propios 0jos.» (Job, 42:5). Job hace
esta afirmacién después de pasar por numerosas
pruebasy tribulaciones, incluida la pérdida de su fa-
milia, su saludy sus posesiones, y después de haber
debatido con sus amigos acerca del sentido del su-
frimiento y la justicia divina. Cuando Job pronuncia
estas palabras, estd reconociendo una transforma-
cion profunda en su comprension de Dios. Antes,
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solo habia oido hablar de Dios, quizés a través de
tradiciones religiosas o ensefianzas, pero ahora, de-
bido a su experiencia personal de sufrimiento y de
enfrentarse directamente a Dios en el debate, ha
ganado un entendimiento mds intimo y profundo
de la naturaleza divina. Ha pasado de una fe basa-
da en lo que otros le han dicho sobre Dios a una fe
basada en su propia experiencia y encuentro direc-
to con El. Es un reconocimiento de la realidad de
la presencia divina y una afirmacién de la profundi-
dad de su relacién con Dios después de haber pa-
sado por la prueba del sufrimiento.

Desde una perspectiva espiritual y moral, el su-
frimiento podria ser visto como una oportunidad
para el crecimiento personal, considerando el do-
lor puede llevar a un mayor acercamiento a Dios,
a una mayor compasioén por los demds y a un au-
mento en la virtud, como la paciencia, la humildad
y la perseverancia.

Sin embargo, es importante sefalar que esta
comprensién del dolor como salvifico no significa
en absoluto glorificar el sufrimiento por si mismo, ni
ignorar el deber de aliviar el sufrimiento de los de-
mas. Los profesionales cristianos estan llamados a
participar en la obra de la misericordia y la justicia,
buscando aliviar el sufrimiento donde sea posible,
mientras confian en la providencia divina incluso en
medio de las pruebas mas dificiles.

Pero es importante remarcar que el dolor, el su-
frimiento o pérdida no siempre se da un crecimiento
post-traumatico o una maduracién personal y reli-
giosa. En muchas ocasiones el sufrimiento y el dolor
destrozan a personas o familias, o producen situa-
ciones de pérdida de la fe. Diversos factores ocasio-
nan que ocurra o que no, por ejemplo, la gravedad
de la experiencia, la falta de apoyo familiar o social,
la falta de recursos materiales o psicolégicos, per-
sonas con mucha vulnerabilidad por experiencias
de traumas pasados, o estrategias de afrontamien-
to poco saludables. Es importante recordar que ca-
da persona y cada experiencia traumatica son Uni-
cas, y el proceso de recuperacién puede ser com-
plejo y variado.

En la posibilidad de maduracién con la enferme-
dad o el sufrimiento, aparece ya un elemento clave:
el soporte familiar o social son fundamentales para
conseguir superar experiencias adversas. El modo
en que una sociedad se construye para dar soporte a
las personas que sufren es determinante en la viven-
cia de esta situacién. No solo cémo se desarrolle una



medicina que pueda evitar, tratar o paliar la situacién
de sufrimiento, sino cémo una sociedad puede sos-
tener también a las personas que sufren, sera deter-
minante en la vivencia del sufrimiento.

MEDICINA, ENFERMEDAD Y RELIGION

De hecho, el sufrimiento ha sido terreno tanto de la
religion como de la medicina. La relacién entre la
religion y la medicina ha tejido una trama histérica
compleja y fascinante que se extiende hasta nues-
tros dias. Desde tiempos inmemoriales, la medicina
ha estado entrelazada con las creencias humanas
y los grandes misterios que enfrenta la humanidad,
como la enfermedad, el sufrimientoy la muerte. Aun-
que podria pensarse que estas esferas estan desti-
nadas al conflicto, la realidad es que han compar-
tido un espacio de coexistencia y didlogo a lo largo
del tiempo. Estos temas han servido como puntos
de encuentro, debate y reflexién tanto en el &mbito
médico como en el religioso.

En las épocas antiguas, las respuestas a estas
preguntas a menudo se entrelazaban con elemen-
tos tanto religiosos como médicos: se considera-
ba la enfermedad como un castigo divino o incluso
como resultado de posesiones demoniacas, mien-
tras que las figuras del médico, el sanador, el sa-
cerdote o el chaman se fusionaban en una sola. En
la antigliedad, muchas culturas consideraban que
las dolencias fisicas eran consecuencias directas de
transgresiones morales o espirituales, y que los dio-
ses o fuerzas sobrenaturales las imponian como re-
tribucién por acciones indebidas. Este enfoque in-
fluia profundamente la forma en que las personas
entendian y enfrentaban la enfermedad. Se consi-
deraba que el sufrimiento fisico era una manifesta-
cion tangible de laira divina, lo que llevaba a la bus-
queda de expiacion a través de rituales, sacrificios y
penitencias. Los sacerdotes y chamanes, en su pa-
pel de mediadores entre los humanos y lo divino,
tenian la tarea de interpretar las sefales y prescri-
bir remedios espirituales para apaciguar a los dio-
ses y restaurar la salud.

Este paradigma no solo moldeaba las practicas
religiosas y sociales, sino que también influia en el
desarrollo incipiente de la medicina, donde la cu-
racion estaba estrechamente ligada a la reconci-
liacidn espiritual. Aunque hoy en dia esta vision ha
evolucionado con el avance del conocimiento cien-
tifico, la idea del castigo divino sigue siendo parte

del imaginario cultural en algunos contextos, recor-
dandonos la profunda interconexién entre la salud,
la espiritualidad y las creencias humanas a lo largo
de la historia. En algunas culturas, esta fusién aun
perdura, sin establecer una clara distincion entre la
cienciay la fe.

El desarrollo de la ciencia médica ha marcado un
punto de inflexidn significativo. Con el avance del
conocimiento sobre la anatomia, la fisiologia, la fi-
siopatologia y mas recientemente, la genética, se ha
producido una progresiva separacion entre el dm-
bito médico y las creencias religiosas y espirituales.
El paradigma biologicista que domina en la actua-
lidad ha tendido a reducir la complejidad multidi-
mensional del ser humano, dejando de lado su in-
tegralidad como individuo.

Esta separacién progresiva ha generado tanto
beneficios como desafios. Por un lado, ha permiti-
do un enfoque mas objetivo y cientifico en el trata-
miento de enfermedadesy la promocién de la salud,
basado en evidenciay en el avance tecnolégico. Sin
embargo, esta separacién también ha llevado con-
sigo la pérdida de una visién holistica del individuo,
relegando aspectos importantes como el equilibrio
emocional, espiritual y social.

Es crucial reconocer que, a pesar de esta sepa-
racion, la religién y la medicina contintan intersec-
tdndose en la vida de las personas de diversas ma-
neras. Muchos individuos encuentran consuelo y
esperanza en sus creencias religiosas durante tiem-
pos de enfermedad o sufrimiento, mientras que al-
gunos enfoques terapéuticos incorporan practicas
espirituales como parte integral del proceso de cu-
racion.

LA ENFERMEDAD COMO EXPERIENCIA BIOGRAFICA,
NO SOLO BIOLOGICA

Lain Entralgo comentaba que la enfermedad es una
experiencia que pone en juego la totalidad de la exis-
tencia humana y tiene siempre para la persona un
sentido «sagrado». Lain Entralgo, médico y filésofo
espanol, definia la enfermedad como una experien-
cia no solo bioldgica, sino también biografica. Esta
perspectiva reconoce que no solo afecta al cuerpo
fisico, sino que también influye en la vida, los valo-
res y la historia personal de cada persona. Consi-
deraba que cada enfermedad tiene un significado
Unico para cada paciente, influenciado por su con-
texto cultural, emocional y social.
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Segun Lain Entralgo, la enfermedad puede acer-
car a las personas a una serie de experiencias nue-
vas y desafiantes que quizds no se habian experi-
mentado antes, como amenaza, sufrimiento y dolor,
sensacion de invalidez, vulnerabilidad y dependen-
cia, soledad, incertidumbre o desorientacion.

Ademas, Lain Entralgo afirmaba que la enferme-
dad tiene un cardcter «sagrado» para la persona,
en el sentido de que puede llevarla a enfrentarse
con aspectos esenciales de su vida, como su iden-
tidad, sus valoresy su sentido de propdsito, y es ca-
paz de reordenar estos valores o preferencias. Des-
de esta perspectiva, son pocas aquellas experien-
cias que pasamos en la vida que sean capaces de
cambiar nuestras coordenadas vitales y nos dejen
una huella indeleble, y la enfermedad seria una de
ellas, pues no solo representa un desafio fisico, si-
no que conecta por la pregunta por el sentido y sig-
nificado de la vida.

Juan Pablo Il, en Dolentium Hominum definia
también la enfermedad como uno de los «aconte-
cimientos fundantes y fundamentales de la existen-
cia». La enfermedad como «episodio vital» que re-
clama sentido y significado, pues afecta a la totali-
dad de la persona, remite al mundo interior, plantea
muchos interrogantes, y hace emerger las pregun-
tas fundamentales.

LA ENFERMEDAD COMO TIERRA SAGRADA:
LA ENFERMEDAD COMO TIERRA DE ACOMPANAMIENTO

El fildsofo Francesc Torralba, en su libro E/ arte de
escuchar, comenta: «La comunicacién interperso-
nal es un factor clave de cara a asumir y superar el
sufrimiento.» El dolor tiene necesidad de ser escu-
chado, acogido y acompafado, por lo que hay un
deber ético de crear redes de relaciones que escu-
chen, acojan y acompanien.

Comentaba al inicio que me habia reconciliado,
en parte, con la pregunta del «por qué» existe la en-
fermedad, el dolor o el sufrimiento. Del grito deses-
perado «Dios mio, Dios, mio por qué me has aban-
donado» al «Padre, confio mi aliento en tus manos»,
hay todo un camino que va desde la rabia deses-
perada, el miedo, la incertidumbre, a la aceptacion
de la fragilidad, de la vulnerabilidad y la debilidad,
de la sensacién de abandono desgarrado al aban-
dono confiado al padre.

En este camino hay un paso clave, un cambio
de actitud, cuando la mirada puede alejarse de los
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«porquey, la pregunta que nos acerca al misterio
de la vida pero que no nos ayuda a avanzar, y pa-
samos al «para qué lo vivo» y al «cémo lo vivo, re-
conozco a rostros de nifos o familias que me han
ayudado a entenderlo. El «para qué» nos acerca al
darle sentido a la experiencia que se esta pasando,
lo que significa la enfermedad en este momento de
mi vida. Muchas veces el dolor da paso a la estima
mas sincera, al compromiso con lo importante, a la
solidaridad con otros con quienes compartir el su-
frimiento, que enlazan con el «como vivir la enfer-
medad», las actitudes en que se vive la enferme-
dady el sufrimiento.

Pero en este cambio de mirada es fundamental
quién y como acompana. La nuestra es una socie-
dad, como diria el Papa Francisco, analfabeta en
acompanar, cuidar y sostener. En Fratelli Tutti, ana-
lizando el gran desarrollo tecnocientifico en nues-
tra sociedad, comenta «Digdmoslo, hemos crecido
en muchos aspectos, aunque somos analfabetos
en acompanar, cuidar y sostener a los mas fragiles
y débiles de nuestras sociedades desarrolladas.»

Las personas somos vulnerables, expuestos a la
herida, al dolor, al sufrimiento. Lévinas considera-
ba la vulnerabilidad la condicién fundamental de la
existencia humana, donde el individuo se encuen-
tra expuesto e indefenso frente al otro. Esta vulne-
rabilidad surge del reconocimiento de la propia fini-
tud y dependencia, asi como de la responsabilidad
ética hacia los demas. Lévinas sostiene que la vul-
nerabilidad es inherente a la relacién ética, ya que
implica abrirse a la vulnerabilidad del otro y respon-
der a su llamado ético. En este sentido, la vulnera-
bilidad no es vista como una debilidad, sino como
una condicién que permite el encuentro auténtico
y la responsabilidad hacia el otro.

El filésofo Joan Carles Melich, lo explica de es-
ta forma en La condicion vulnerable: «La vulnera-
bilidad implica dependencia, relacién. Un ser vul-
nerable es el que puede ser herido y que, por eso,
no es capaz de sobrevivir al margen de la atencidn
y de la hospitalidad de otro, al margen de la com-
pasion. Pero lo que resulta decisivo es que, segun
una antropologia de la vulnerabilidad, no existe po-
sibilidad de superar este estadio de dependencia.
Somos, desde el inicio, seres necesitados de aco-
gimiento porque somos finitos, contingentes y fra-
giles, porque en cualquier momento podemos rom-
pernos, porque estamos expuestos a las heridas del
mundo».



La vulnerabilidad como condicién humana, lare-
laciéon como respuesta (ética).

El paso fundamental de asumir y tomar en car-
ga el mal de la enfermedad seria la responsabili-
dad del paso de la pregunta del «por qué» al «c6-
mo». En palabras de Paul Ricoeur, «La responsabi-
lidad tiene como correlato especifico «lo fragil», es
decir, tanto lo perecedero por debilidad natural co-
mo lo amenazado por los envites de esa especie de
violencia que parece formar parte del obrar huma-
no. Contemplad a un niflo que nace: por el solo he-
cho de estar ahi, obliga. Lo fragil nos hace respon-
sables. ;Y qué significa, entonces, la obligacién? Es-
to: cuando lo fragil es un ser humano, un ser vivo, se
nos entrega confiado a nuestros cuidados, se po-
ne bajo nuestra custodia. Cargamos con él. Consi-
derad con atencién esta metéfora de la carga. No
se ha de subrayar tanto el aspecto de fardo, de pe-
so asumido, cargado sobre nuestras espaldas, co-
mo el aspecto de la confianza: algo —alguien— se
confia a nuestros cuidados. El ser fragil cuenta con
nosotros, espera nuestro socorro y nuestra ayuda,
confia en que cumpliremos nuestra palabra. En re-
sumen, una promesa tacita crea el vinculo entre la
llamada de lo fragil y la respuesta de la responsabi-
lidad. Este vinculo de confianza es fundamental. Es

importante que lo situemos por encima de la sos-
pecha, que es verdaderamente lo contrario a esto.
Esta intimamente ligado al requerimiento, a la con-
minacidn, al imperativo del principio de responsa-
bilidad.»

Lo fragil, lo vulnerable, el que sufre nos hace res-
ponsables, y la respuesta al sufrimiento con la rela-
cién, la acogida y el cuidado.

~
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EL MAL. CONSIDERACIONES
DESDE EL PENSAMIENTO
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el mal queda en buena parte vinculado al con-

cepto de malheur, una nocion clave de su pen-
samiento. Si acudimos a la etimologia de la pala-
bra francesa malheur, vemos que contiene la raiz
«heur», proveniente del latin augurium (buen pre-
sagio o buena suerte); pero sumandole la palabra
«mal» viene a significar lo contrario: fatalidad, des-
tino desfavorable. A partir del siglo XIv, el significa-
do de «heur» se vincula mas a la palabra latina ho-
ra, con lo que malheur tendréd que ver mas con este
sentido temporal, aunque sin dejar de contar con el
presagio que en cada vida imprime la hora del naci-
miento y preservando esa marca de «mal momen-
to» o «mala hora», ese fondo de vaticinio o augu-
rio. En esta reflexién interesa ante todo la presencia
de «mal» en la nocién de malheur, traducida como
desdicha o desgracia.

Simone Weil vive en el complejo vy dificil periodo
de entreguerras: conoce la Gran guerra, de nifa 'y
muere en plena Segunda Guerra Mundial. Y en am-
bas, incluso en la Primera —fue «madrina de gue-
rra» de un soldado francés, costumbre habitual en-
tonces, y se inquietaba continuamente por su ahija-
do, a pesar de lo nifia que era—, estuvo del lado de
los desgraciados, a cuyo encuentro acudié duran-
te toda su vida. Siendo muy pequeia, se interesa-
ba por la suerte de los obreros que se manifestaban
por los grandes bulevares de Paris; a los veinticin-
co afios trabaja como obrera en diversas fabricas,
dejando temporalmente su puesto de profesora; a
los veintisiete, cuando estalla la guerra civil en Es-
pafa, se alista en las filas anarquistas catalanasy la
llevan al frente de Aragdn. Su vida fue un continuo
desvivirse por los mas desamparados, y eso mis-
mo viviria en su etapa de Marsella, en donde pasé
dos afos esperando, con sus padres, un visado pa-
ra América, pues su familia era de origen judio por

E n la filésofa francesa Simone Weil (1909-1943),
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las dos partes. Dejaron Francia a mediados de ma-
yo de 1942 para ir a Nueva York, pero ella regresa-
ria a Europa a los pocos meses porque le desazo-
naba pensar que habia «traicionado» a su patria.
En Londres trabajé con la Resistencia desde finales
de 1942; le encargaron revisar textos y pensar so-
bre la Francia de después de la guerra. Pero su vi-
da se extinguia: murié de tuberculosis en un sana-
torio del condado de Kent el 24 de agosto de 1943.

Simone Weil cultivd una especial querencia por
los desgraciados y llegd a considerarse una entre
ellos. Pocos pensadores han abordado la desgracia
con tanta atencidon y semejante hondura; posible-
mente, nadie antes que ella vio la desgracia como
«el gran enigma de la vida humana»! La «desgra-
cia» —y el mal, de forma més general— esté relacio-
nada en Simone Weil con su concepcién del mun-
do y de Dios. Para la filésofa, Dios cred el mundo
por amor, pero el amor no puede vincularse en mo-
do alguno al poder o a la fuerza. El Dios que pre-
senta en sus escritos no es el ser todopoderoso de
las grandes religiones, sino el Creador que, al tiem-
PO que crea, se descrea a si mismo. Dios renuncié a
ese poder. Simone Weil ilustra esta idea afirmando
que «Dios y todas las criaturas es menos que Dios
solo»?.Y, si Dios se «descrea» al crear, el —su cria-
tura mas especial— ha de imitarle «descredndose»
también; esta es su principal mision en la vida. Vi-
vir es una labor hecha de humildad y de atencidn.
Pero la «descreacién» supone, como se ha indica-
do, que Dios se retira, se eclipsa, permanece lejos
de este mundo, aunque actta enviando su gracia;
es la gracia la que permite al ser humano atisbar al-
gun signo divino, y eso sucede en lo que la filésofa

1. S.Weil, Euvres completes IV, 1, Gallimard, Paris, 2008, p.248.
2. Ibid, p. 291.



intuye como un infinitamente pequefo que se pre-
senta a veces en la vida cotidiana de los seres hu-
manos. Este infinitamente pequeiio es lo evocado
por la semilla de mostaza del Evangelio o por el gra-
no de granada que se tragé Perséfone en la mitolo-
gia griega. Ademas, gran lectora como era de Pla-
tén, Simone Weil concibe a Dios como el Bien: Dios
sélo puede ser el Bien, ajeno al mal, por lo tanto,
«inocente» frente a él. Asi, en uno de sus Cuader-
nos escribe: «El maly la inocencia de Dios. Hay que
situar a Dios a una distancia infinita para concebir-
lo como inocente del mal: a la inversa, el mal indi-
ca que hay que situar a Dios a una distancia infini-
ta»3, Entre Dios y el ser humano esté lo que Simone
Weil llama «necesidad», una suerte de gran panta-
lla en donde se incluye cuanto se refiere al funcio-
namiento del mundo: leyes de la naturaleza, etc. En
este contexto es donde se explica, al menos «me-
cédnicamente», la desdicha. Estas pinceladas sobre
la metafisica weiliana son importantes para abor-
dar el tema que nos ocupa.

EL AMOR DE DIOS Y LA DESGRACIA

La desgracia es distinta del sufrimiento, aunque se
trate de nociones cercanas dificiles de disociar. Si-
mone Weil escribe paginas memorables sobre el
tema, entre las que destaca «El amor de Dios y la
desdicha». Aqui describe la desgracia como «un
desarraigo de la vida, un equivalente mas o menos
atenuado de la muerte, irresistiblemente presente en
el alma cuando esta recibe el golpe del dolor fisico,
o al captar su inmediatez»*. Poco después, consta-
tando que nadie se para a pensar en la desgracia o
en los desgraciados, anade: «el pensamiento huye
de la desgracia tan rdpido, tan irresistiblemente co-
mo un animal huye de la muerte»®. Lo vemos cons-
tantemente en la vida.

La desgracia también se caracteriza por la au-
sencia de Dios: «La desgracia torna a Dios ausen-
te durante un tiempo, més ausente que la muerte,
mas que la luz en un calabozo completamente en
tinieblas. Una especie de horror abruma entonces

3. S.Weil, S. CEuvres compleétes, VI, 2, Gallimard, Paris, 1997, p.
357.

4, S.Weil, Euvres completes IV, 1, Gallimard, Paris, 2008, p. 347.

5. Ibid.,, p. 348.

el alma entera»®. A este alejamiento de Dios se afia-
den otros efectos desastrosos de la desgracia en
el alma: queda embrutecida, desesperada, y llega a
sentir gran desprecio por ella misma, asco, incluso.
El sentimiento de culpa que la desgracia infunde en
el alma hace verse a esta como basura, rebosante
de impureza y suciedad. Esta sensacién no la pro-
duce ni siquiera el crimen, observa Simone Weil. La
autora mira con atencion el alma de los desgracia-
dos, y se fija sobre todo en los inocentes, de quie-
nes afirma que llegan a sentirse malditos’. Desta-
ca igualmente el caracter anénimo de la desgracia,
poniendo de relieve cdmo priva de su personalidad
a quienes caen en ella, haciendo de ellos més cosa
que persona. Otro aspecto demoledor de la desgra-
cia es la indiferencia: «frio metélico que hiela hasta
el fondo las almas de aquellos a los que afecta»®, o
la falta de sentido, que hace percatarse al alma de la
ausencia de finalidad, inyectdndole un «veneno de
inercia»®, Pensar en los seres de desgracia se con-
vierte en obsesién para Simone Weil, y cobra inten-
sidad al final de sus dias, cuando en Londres po-
ne por escrito sus ideas sobre una civilizacién que
se resquebraja. En Londres también redacta las in-
quietantes pdginas de «La persona y lo sagrado»,
consideradas por los estudiosos una suerte de tes-
tamento espiritual. En ellas se refiere alo sobrenatu-
ral —evocado como «la luz que cae continuamente
del cielo»™®— como el tnico remedio contra el mal
de la desgracia: «Si se quiere armar eficazmente a
los desgraciados, bastaria poner en sus labios pa-
labras que residen en el cielo, por encima del cielo,
en el otro mundo. Y no hay que temer que sea im-
posible. La desgracia dispone el alma para beber
con avidez lo que viene de ese lugar»

LO IMAGINARIO

Para Simone Weil, la vida humana consiste esencial-
mente en «lectura» de lo real; a esto hay que ana-
dir que, para la autora, el ser humano aspira per-
manentemente al bien, si no existen trabas de cual-
quier orden que desvien tal aspiracién. El bien esta

6. Ibid., p. 349.
7. Ibid, p. 350.
8. Ibid, p. 352,
9. Ibid., p. 350.
10. S. Weil, Euvres complétes V, 1, Gallimard, Paris, 2019, p. 226.

M. Ibid.
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estrechamente ligado a la realidad (sin perder de vis-
ta que el Bien —con mayusculas— sélo puede resi-
dir en Dios). Y si el bien esta del lado de lo real, con
el mal sucede lo contrario: «La pérdida de contac-
to con la realidad es el mal»™, escribe, recalcando
la presencia de lo imaginario en el mal: «Monotonia
del mal: nada nuevo, todo en el mal es equivalente.
Nada hay real, todo es imaginario»®. Laimaginacién,
que es ante todo irrealidad, aunque no sea el mal
lo favorece: «La imaginacién trabaja continuamen-
te taponando todas las fisuras por las que pudiera
pasar la gracia»'. Esta traba a la gracia por parte
de lo imaginario lleva a la filésofa a equiparar ima-
ginacion y «personificacion del mal»: «Lo que pro-
cede de Satanas en nosotros es la imaginacion»'.
La concepcidn weiliana de lo real es inseparable de
su vision de la necesidad, como se ha indicado: «La
concepcién de la necesidad [es] lo Unico que per-
mite sufrir aceptando el sufrimiento, también permi-
te, por el pensamiento, transferir el propio yo al de
un desgraciado»'®. En este mismo sentido, la justi-
cia, comparable en Platén con la bondad y la belle-
za, también requiere expulsar lo imaginario. Simo-
ne Weil acaba fijandose en la experiencia de Cristo
en la Cruz: la hace suya en muchos sentidos, y tam-
bién en el que la desvincula de lo imaginario: «Para
ser justo, hay que estar desnudo y muerto. Sin ima-
ginacién. Por eso el modelo de la justicia debe es-
tar desnudo y muerto. La cruz por si sola no es sus-
ceptible de imitacién imaginaria»”

LA FUERZA

La nocién de fuerza es central en el pensamiento
de Simone Weil. Esta presente en la carta que en-
vié a Georges Bernanos en 1938 tras leer Los gran-
des cementerios bajo la luna. El novelista francés
plasmé en este libro su visidn de la guerra civil es-
pafiola: vivia en Mallorca cuando estallé la contien-
da y estuvo del lado «nacional» (uno de sus hijos
fue falangista), mientras que Simone Weil se alis-
té con los anarquistas y pasé un tiempo corto en el

12. S. Weil, Euvres complétes VI, 1, Gallimard, Paris, 1994, p. 301.
13. S. Weil, CEuvres complétes VI, 2, op. cit, p. 253.

14. Ibid., p. 194,

15. Ibid., p. 314,

16. Ibid,, p. 395.

17. S. Weil, Euvres compleétes, V|, 3, Gallimard, Paris, 2002, p. 96.
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frente de Aragén. Los dos salieron horrorizados de
la guerra. La autora forja su nocién de fuerza en es-
te contexto y la desarrolla sobre todo en su traba-
jo sobre La lliada: «La lliada o el poema de la fuer-
za». Asi escribia a Bernanos, probablemente en la
primavera de 1938:
... tuve el sentimiento de que cuando las autorida-
des temporales y espirituales ponen una catego-
ria de seres humanos fuera de aquellos cuya vida
tiene un precio, no hay nada mas natural para el
hombre que matar. Cuando se sabe que es posible
matar sin arriesgarse a castigo o a reprobacion, se
mata; o al menos se rodea de sonrisas alenta-
doras a quienes matan. Si se empieza sintiendo
cierto desagrado, por miedo a que parezca que se
carece de virilidad, se calla uno y se le pasa. Hay
ahi una incitacion, una ebriedad, a la que es impo-
sible resistirse sin una fuerza de dnimo que he de
considerar excepcional, pues no la he encontrado
en ninguna parte.®

En el bello comentario a la lliada, desarrolla la
idea de fuerza entendida como aquello que hace
del ser humano una cosa. Simone Weil no identifi-
ca la fuerza con el mal, pero la entronca con él: «Pa-
rentesco del mal con la fuerza, con el ser, y del bien
con la debilidad, con la nada»™. El mal es ante todo
oscuridad, enemigo de la luz, engafiador y trampo-
so: «Cuando se hace el mal, no se percibe, porque
el mal huye de la luz»?°, La autora remite siempre a
un plano profundo, especialmente en lo relaciona-
do con el sentido de la vida. Invita a vivir en trans-
parencia, con el rigor intelectual que exige la ver-
dad, e insta a exponerse a la gracia, o, al menos, a
no ponerle trabas.

El mal es al amor lo que el misterio es a la inte-
ligencia. Como el misterio obliga a la virtud de la fe
a ser sobrenatural, asi es el mal para la virtud de la
caridad. Y tratar de encontrar compensaciones, jus-
tificaciones para el mal, es tan perjudicial para la
caridad como tratar de explicar el contenido de los
misterios en el plano de la inteligencia humana.?'

18. S. Weil, CEuvres, coll. Quarto, Gallimard, Paris, 1999, p. 408.
19. S. Weil, CEuvres complétes, VI, 2, p. 119.

20. Ibid., p. 377.

21, Ibid., p. 465.



SUPLICANTES MUDAS

En el texto que muchos estudiosos consideran el
testamento filoséfico y espiritual de Simone Weil,
La persona y lo sagrado, la autora vuelve a pensar
la desgracia y halla un vinculo estrechisimo entre
la desgracia y la verdad: «Hay alianza natural entre
la verdad y la desgracia; una y otra son suplicantes
mudas, condenadas eternamente a quedar sin voz
ante nosotros»?2, Suplicantes mudas, si, porque na-
die quiere saber de los desgraciados al igual que na-
die quiere conocer la verdad, por mas que se diga lo
contrario. Ya pueden gritar la verdad y la desgracia
—y gritan, en efecto—, que sus gritos son mudos y
no llegan ni a susurros en el estruendo del mundo.
A nadie importan. Simone Weil insiste en que «el
pensamiento humano no puede reconocer la rea-
lidad de la desgracia»; y aflade: «pensar esto con
toda el alma es experimentar la nada. El estado de
extremay completa humillacién es la condicién pa-
ra entrar en la verdad. Es una muerte del alma. Por
eso, el espectdculo desnudo de la desgracia provo-
ca en el alma la misma retraccion que causa en la
carne la cercania de la muerte?3, Se trata de una de
las grandes conclusiones del final de su vida: «No
se entra en la verdad sin haber atravesado el propio
anonadamiento, sin haber permanecido un tiempo
largo en un estado de extrema y total humillacion».2*
Simone Weil no es ingenua sobre la condicién
de los seres de desgracia. Sabe bien que son des-
preciados, tratados como hacen los animales con
sus semejantes cuando alguno esta herido (pone el
ejemplo de las gallinas que pican a la gallina heri-
da, precisamente a la méas débil). Y anota con gran
lucidez:
Cuando la distancia material o moral permite ver
la desgracia de forma vaga y confusa, sin distin-

22. S. Weil, CEuvres completes V, 1, op. cit,, p. 228. El subrayado
es mio.

23. Ibid., p. 230.

24, Ibid., p. 229.

guirla del simple sufrimiento, inspira una piedad
tierna en las almas generosas. Pero si un juego de
circunstancias hace de pronto que se muestre en
su desnudez, como algo que destruye, como una
mutilacién o una lepra del alma, uno se estremece
y retrocede. Y los propios desgraciados experi-
mentan el mismo temblor de horror ante ellos
mismos.?®

Sefiala una Unica excepcion: la de aquellos en
cuya alma habita Cristo.?8

Mucho mas se podria decir sobre el maly la des-
gracia en Simone Weil. Sirvan estas palabras para
animar a la lectura de su obra.

Para terminar, recordemos que la filésofa rela-
ciona el mal con la necesidad, esto es, con orden
de cuanto existe. La necesidad, tal como la conci-
be, forma parte de la realidad, a cuya «lectura» se
sintié especialmente llamada. Pero en esa lectura
descubrid lo sobrenatural como un aspecto escon-
dido de lo real, que se revela en lo «infinitamente
pequeno». En Nueva York, escribid: «un sufrimien-
to que no tiene ninguln uso posible seria el mal pu-
ro»?’.Y dio el ejemplo de Cristo en la cruz como «el
mayor mal infligido al mayor bien. Si amamos esto,
amamos el orden del mundo».?®

Este consejo puede dar luz para afrontar el
mal:

No hay otro criterio perfecto del bien y del mal
sino la oracién interior ininterrumpida. Todo lo que
no la interrumpe estd permitido, todo lo que la
interrumpe estad prohibido. Es imposible hacer
dafo al préjimo cuando se actla en estado de
oracion. Siempre y cuando se trate de una oracién
verdadera. Pero, antes de llegar a ese punto, hay
que haber utilizado la propia voluntad contra la
observancia de las normas.?[A]

25. Ibid., p. 230.

26. S. Weil, CEuvres completes, 1V, 1, p. 350. («<El amor de Dios y
la desdicha»).

27. S. Weil, CEuvres completes, VI, 4, Gallimard, Paris, 2006, p.
183. Aflade: «San Agustin dice que el mal puro es nada».

28. Ibid.,, p.187.

29. S. Weil, CEuvres completes, VI, 3, op. cit,, p. 208.
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IR MAS ALLA DE LA NOTICIA

Asomarnos a la complejidad de los abusos en la Iglesia

IANIRE ANGULO ORDORIKA
Facultad de Teologia, Universidad Loyola (Granada)

0 sé si los lectores tendran la misma experien-

cia, pero una servidora tiene la sensacién de

que la vida se va haciendo cada vez mas com-
pleja con el paso del tiempo. Cuando somos jévenes
la percepcion de cuanto sucede se parece a aque-
lla que podemos tener ante una pelicula de vaque-
ros, en la que los buenos son muy buenos y los ma-
los resultan ser los peores y, ademas, sus caballos
corren menos. En cambio, con el paso de los afios,
vamos intuyendo que todo es méas complejo de lo
que parece, que los contornos que nos permitian
clasificar los acontecimientos o a las personas en
compartimentos estanco no siempre son tan faci-
les de delimitar y que cualquier intento de simpli-
ficar la realidad solo nos impide intuir su verdade-
ro alcance. De algin modo, madurar conlleva asu-
mir que la realidad, cuanto mas se simplifica, méas
se traiciona y menos se la comprende.

En los telediarios no suelen abundar las buenas
noticias, por eso, salir en ellos no suele ser por un
buen motivo. En los Ultimos afios no son pocas las
ocasiones en las que los medios de comunicacién
se han hecho eco de los multiples casos de abuso
sexual cometidos en el seno de la Iglesia. No es una
cuestion que afecte solo a nuestro espacio geogra-
fico, pues, como el mismo Papa Francisco recono-
ce en una carta abierta dirigida al cardenal Marx, la
Iglesia universal esta inmersa en una crisis a causa
de estos delitos. El escdndalo no es, ni mucho me-
nos, la consecuencia mas terrible de esta situacion,
sino el dafo irreparable que se produce en cada
una de las victimas. La abundancia de casos queda
agravada, ademas, tanto por la manera inadecua-
da en que estos han sido gestionados por parte de
los responsables eclesidsticos como por la supues-
ta ejemplaridad moral que cabria esperar de quie-
nes resultan ser los agresores.
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Entender el verdadero alcance de tal problema-
tica exige intuir la complejidad que se esconde tras
estas noticias, lo que implica, en primer lugar, des-
cubrir las falacias que suelen ser habituales. En re-
lacién a las victimas, es importante tener claro que
la mayoria ni pretenden hacer dafo a la Iglesia ni
tienen intereses meramente econémicos. De hecho
;quién es capaz de poner precio al destrozo fisi-
co, psicoldégico y emocional que provoca un abu-
so? La herida que se produce en las victimas es
de tal alcance que estas no hablan cuando quie-
ren, sino cuando pueden hacerlo, de ahi que, con
frecuencia, tengan que pasar muchos afnos, inclu-
so décadas, hasta ser capaces de verbalizar aque-
llo que han sufrido.

Si atendemos a los agresores, nos brota consi-
derarlos enfermos, porque nos cuesta asumir que
alguien pueda hacer tanto dafo si no fuera asi. En
cambio, como delata la experiencia de cualquiera
que haya convivido con ellos, suele tratarse de per-
sonas adaptadas socialmente y de las que nadie di-
ria que son capaces de tales actuaciones. Esta ima-
gen ofrecida por los victimarios dificulta ain mas
que los hechos puedan ser delatados, porque las
victimas son conscientes de la dificultad que ten-
dran para ser creidas. Una vez més, todo resulta mu-
cho mas complejo de lo que parece.

Para proteger y prevenir mejor los abusos sexua-
les, se ha ahondado en ellos desde distintas pers-
pectivas y disciplinas. Entre los aprendizajes que
hemos adquirido de esta reflexién y estudio se en-
cuentra percibir la estrecha relaciéon que existe en-
tre los abusos sexuales y los de poder. Recurriendo
a una imagen médica, los primeros han sido la fie-
bre que nos ha permitido caer en la cuenta de la in-
feccién que la provoca y que, siguiendo la analogia,
serian los abusos no sexuales. Abordar estos es mas



complejo, pero también mas importante que bajar
la temperatura del enfermo a base de antipiréticos.

Enla mayoria de las ocasiones los abusos sexua-
les se producen después de un progresivo acerca-
miento a la victima por parte del victimario. Este va
ganéandose su confianza, entrando en su dmbito re-
lacional y haciéndole creer que es valorado y cuida-
do. Con frecuencia en el &mbito eclesial, ademas,
este acercamiento esta revestido de lenguaje reli-
gioso, de una admiracién vinculada al papel ecle-
sial que se representa y del acceso a la conciencia y
al mundo interior del sujeto, facilitando asi la mani-
pulacién, la tergiversacién de las creencias religio-
sas y la posibilidad de apro-
vecharse de las fragilidades y
puntos débiles de la persona.
Asise comprende mejor que,
quien abusa sexualmente es
porque puede hacerlo, esto
es, porque su relacién con la
victima no es simétricay algo
la sitiia con poder sobre ella,
sea la edad, la fuerza, el car-
go, el conocimiento de ella
que tiene, la admiracién que
genera o la autoridad espiri-
tual que representa.

Los abusos de poder son
la puerta de entrada de aque-
llos de caracter sexual, por
mucho que no siempre ter-
minen en ellos. Hablar de
abusos de poder es, en reali-
dad, recurrir a una expresién
que, a modo de paraguas,
resguarda y concentra en si
las diversas maneras en que estos se pueden expre-
sar. Desde esta clave, los abusos laborales, econé-
micos, de autoridad o cargo, espirituales o de con-
ciencia son algunos de esos rostros diversos que
puede adquirir un abuso de poder.

Lo dicho hasta ahora exige, en primer lugar, que
clarifiquemos qué se entiende por poder en es-
tas paginas. Aunque existan muchas definiciones,
cuando aqui hablamos de poder nos referimos a
la capacidad que todos tenemos de influir en otras
personas por el motivo que sea. Como se puede
percibir de esta manera tan amplia de comprender-
lo, el poder no es ni bueno ni malo, por mucho que,
con frecuencia, le colguemos muchos sambenitos

de poder.

Los abusos de poder son la puerta
de entrada de aquellos de caracter
sexual, por mucho que no siempre
terminen en ellos. Hablar de abusos
de poder es, en realidad, recurrir

a una expresion que, a modo

de paraguas, resguarda y concentra
en si las diversas maneras en que
estos se pueden expresar. Desde
esta clave, los abusos laborales,
economicos, de autoridad o cargo,
espirituales o de conciencia

son algunos de esos rostros diversos
que puede adquirir un abuso

o se diga que este pervierte. Lo que se puede valo-
rar como positivo o negativo es, més que el poder
en si mismo, el uso que se hace de él.

Esta capacidad para influir puede ser empleada,
sin duda, para lo mejor y para lo peor. Si miramos
nuestra propia experiencia vital, podremos recono-
cer el rostro de muchas personas que, porque han
tenido ascendente en nosotros, nos han ayudado
a crecer en todas nuestras dimensiones, a desple-
gar elementos de nuestra personalidad y a sacar
la mejor versiéon de nosotros mismos. Por otra par-
te, tengamos experiencia en primera persona o no,
sabemos que esa misma influencia también puede
pervertirse y danar profun-
damente a los demads, propi-
ciando el control sobre ellos
para el propio beneficio. Un
correcto uso del poder es
aquel que estd al servicio de
los otros y no el que se sirve
de ellos.

El poder puede estar vin-
culado a un cargo o a una
responsabilidad que se otor-
gaalapersona que lo ostenta
desde una instancia superior.
Pero, ademds, también pue-
de recibirse sin motivos obje-
tivos por parte de quien es in-
fluida. Regalar la propia con-
fianza a alguien o considerar
que tiene autoridad moral so-
bre mi'es un movimiento que,
naciendo de la persona so-
bre la que se tiene poder, le
otorga este a otra, por mucho
que los motivos no resulten objetivos y validos pa-
ra todos. Una vez mas, conviene recordar que solo
puede traicionar nuestra confianza quienes la tie-
nen porque nosotros mismos se la hemos regalado.

Lo planteado hasta ahora nos permite enten-
der que, sin necesidad de afirmar que se trate de
un abuso de poder, hay maneras de utilizar la in-
fluencia sobre los otros que pueden resultar abusi-
vas sin que, por ello, llegue al extremo de que pue-
dan considerarse delito e, incluso, sin que las per-
sonas afectadas sean conscientes de ello. Cuando
el poder no se utiliza para hacer crecer a las per-
sonas sobre las que tenemos ascendente, sino pa-
ra nuestro propio beneficio estamos haciendo un
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uso inadecuado del poder, por mucho que no haya
clara intencién de quererse aprovechar o aunque
la otra persona consienta en ello. No pretendemos
asustar a nadie, pero si darnos cuenta de la inmen-
sa responsabilidad que implica tener influencia so-
bre otros y de las fronteras poco claras que pueden
llevarnos, facilmente y no siempre con plena cons-
ciencia, a comportamientos de tipo abusivo.

La manera en que estamos hablando del poder
nos permite empezar a intuir algunos elementos
que otorgan complejidad a esta cuestion. En pri-
mer lugar, todos estamos bajo el poder de otros y,
sobre todo, todos tenemos poder. No importa si es
sobre muchas personas o sobre pocas. Tenemos
capacidad de influir en otros y eso implica siempre
una responsabilidad que hemos de asumir. En se-
gundo lugar, del mismo modo que podemos mani-
pular a otras personas sin que este sea nuestro claro
objetivo, también podemos actuar bajo el influjo de
otros aunque creamos que lo hacemos por propia

50

iniciativa. Por eso resulta de ayuda para prevenir
dindmicas abusivas propiciar la necesaria libertad
ajena como para que puedan actuar en contra de
nuestros deseos y desplegar la nuestra propia pa-
ra que no nos condicionen las expectativas ajenas.

El mal es siempre un misterio y la propia expe-
riencia nos devuelve que ninguno de nosotros esta
exento de su influencia en diversos grados. Hace-
mos dafo a otros, a veces con toda la intencién y
otras sin ser conscientes de ello, porque somos ca-
paces de mal, por mucho que eso no nos convier-
ta, sin mas, en criminales. Aunque quizd no come-
tamos un delito de abusos, es muy facil generar y
propiciar dindmicas abusivas en nuestro modo de
relacionarnos. Percibir la complejidad que late bajo
las noticias sobre abusos sexuales nos permitira en-
tender mejor la vivencia de las victimas, ganar em-
patia con ellas y, sobre todo, ir propiciando una ma-
nera mas sana y cuidadosa de gestionar el poder
gue también nosotros ostentamos.



EL DERECHO Y EL MAL
EN LA ERA DEL WOKISMO

ANDRES GARCIA INDA

Universidad de Zaragoza’

Vivimos en la era de lo woke. Que ya no es simple-
mente una moda o una corriente cultural, sino toda
una cosmovisién o un sistema de creencias. Algo
mas que una ideologia: una nueva religién, al decir
de algunos, que muestra o trae consigo el final de
una civilizacién y el comienzo de otra. Y que impli-
ca, por lo tanto, «una cierta manera de vivir; una vi-
sion de los limites entre el bien y el mal»?. Porque
si algo define o caracteriza una civilizacién es pre-
cisamente la forma en la que se esfuerza por con-
cebir lo inconcebible y enfrentarse a ello: al mal, o
al mysterium iniquitatis, al sufrimiento y el dolor que
no tiene que ver con la desgracia natural, sino con
la libertad, con el hecho de que el ser humano, en
ocasiones, elige hacer el mal (o no lo evita) sin ver-
se obligado a ello.

Hablar del wokismo como religién es algo més
que un juego retérico. Porque no se trata Unica-
mente de una tendencia a la hipermoralizacién de
la vida social. Si uno observa algunos de los ras-
gos de esa nueva corriente de ideas y practicas so-
ciales que nos invade, todo parece convertirla en
una suerte de nuevo catarismo. Asi se advierte, por

1. Laboratorio de Sociologia Juridica. Universidad de Zara-
goza. Email: agi@unizar.es

2. Chantal Delsol, La fin de la Chrétienté. Linversion normative
et le nouvel age, Paris, Cerf, 2021; Jean-Frangois Braunstein,
La religion woke. Anatomia del movimiento irracional e iden-
titario que esté poniendo en jaque a Occidente, trad. de |.
Garcia Olmos, Madrid, La esfera de los libros, 2024; Adriano
Erriguel, Blasfemar en el templo |. Debates irreverentes, Ma-
drid, Ediciones mondculo, 2023, p. 370ss. Una modesta
aportacion por nuestra parte en «La crisis de la religién en
la sociedad posmoderna», en G. Vicente y Guerrero (coord.),
Desarrollos, crisis y retos actuales de la libertad religiosa, A
Coruia, Colex, 2023, pp. 235-249.

ejemplo, en el énfasis dominante hoy dia en la di-
sociacién entre cuerpo y espiritu, y el consiguiente
triunfo del espiritu sobre la materia (o de la mate-
ria sin espiritu); basta pensar, para darse cuenta de
ello, en el «borrado» del cuerpo que opera la ideo-
logia de género o el transhumanismo. Pero tam-
bién en el maniqueismo imperante y la obsesidn
de perfeccion o pureza moral. Para los woke, dice
Jean-Frangois Braunstein, «pareciera que nuestro
mundo estd dominado por el mal, al que hay que
perseguir con impetu y sin mucha esperanza de re-
dencién»3, con la ilusion decidida (en el doble sen-
tido del término ilusion: de anhelo y espejismo) de
acabar con él, aungue eso suponga acabar con la
vida“. Hace unos cuantos afos, escribia José Jimé-
nez Lozano que «la idea central del catarismo, en
el plano ético, es que no hay término medio entre el
Bien absolutoy el Mal absoluto y que, por lo tanto, lo
que no es perfeccidn absoluta equivale a absoluta
maldad. Mas solamente los perfectos, los llamados
'‘buenos hombres' eran los Unicamente obligados a
esa perfeccion, mientras la gran masa humana esté
exceptuada de todas las imperfecciones, excesos y
vicios»®, De ahf la obsesién por situarnos en el la-

3. J.-F. Braunstein, La religion woke, op. cit,, p. 38.

4, Porgue como dice Ingfol U. Dalferth, «<un mundo con vida
consciente es el Unico tipo de mundo en el que no solo es
posible que haya mal, sino donde, de hecho, siempre lo
hay». I. U. Dalferth, El mal. Un ensayo sobre el modo de pen-
sar lo inconcebible, Salamanca, Sigueme, 2018, pp. 31-33.

5. José Jiménez Lozano, Cartas de un cristiano impaciente. An-
tologia (1965-1968), Madrid, Ed. Verbum, 2023, pp. 211-212.
El texto corresponde a un articulo publicado en la revista
Destino el 20 de mayo de 1967 con el titulo «La subyugante
tentacion del catarismo», que era una critica a la tentacién
de convertir al cristianismo en una religién para unos po-
cos «puros», en el contexto de crisis y renovaciéon inmedia-
tamente posterior al Concilio Vaticano Il, y una defensa del
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do del bien, por corregir cualquier expresién, por
cerner cualquier pensamiento e intencion, por co-
tejar la legitimidad de toda idea y cuidar todo ges-
to que pueda resultar sospechoso de no ajustarse
a lo moralmente exigible. Y particularmente la ex-
presidn, puesto que la realidad se construye a tra-
vés del discurso. Toda acciéon es una forma de co-
municacién, lo que lleva a cierto pensamiento ma-
gico para el que basta con cambiar el discurso o el
lenguaje sobre la realidad, para transformar el mun-
do. Y cualquier gesto, palabra o accion revela una
inclinacién que es a la vez una toma de posicion (o
de partido) de un lado u otro.

Podriamos decir que para el wokismo imperan-
te, como para el catarismo, el Bien va en un pack.
Situarse de su lado exige la identificacién y la ad-
hesién a todo un conjunto de expresiones y cau-
sas que definen lo social y politicamente correcto
(de ahi'latendencia a la polarizacion). Y ademas, en
consonancia con las raices calvinistas y puritanas
de la nueva cultura, el error o la transgresion no es
redimible, por cuanto no depende ya de la volun-
tad de los sujetos, sino de su identidad. El bien o el
mal, la bondad o la maldad, ya no esta en funcién de
los efectos de la accidn o de la intencidn del agen-
te, sino de la identidad heredada (social, sexual, ra-
cial..) de la victima o el victimario. Y eso no se pue-
de cambiar. Lo Unico que uno puede hacer por ello
es purgar interminablemente ese imborrable peca-
do original. Por eso, lo mas caracteristico del wokis-
mo no es ser una religién sin Dios, sino que en ella
no existe la redencién o el perddn: «Las politicas de
identidad no ofrecen perdén por las transgresiones
porgue son irredimibles. Aquellos que en virtud de
suidentidad estan manchados, pero no estan segu-
ros de si estan condenados al infierno o sélo al pur-
gatorio, se humillan y se someten voluntariamen-
te a la flagelaciéon publica interminable y a la auto-
condenacién. Los acomodados entre ellos nunca
se alejan de sus privilegios privados. Los miembros

«cristiano de tropa», que decia Péguy, o del hombre medio,
frente a esa radical separacion del género humano entre
buenos y malos. «Porque no es que el catolicismo deje de
invitar a sus fieles a la perfeccion y la santidad —afiadia el
escritor castellano—, pero sin separarlos de la masa de su
pueblo, de la alegria de la creacién y de la historia». Con
todo, mas alla de su tiempo, su reflexién podria servir hoy
dia como una llamada de atencién frente al neocatarismo
woke, sea dentro o fuera de la Iglesia.
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menores de este grupo —hombres blancos y he-
terosexuales, que no parecen entender la conde-
na bajo la que viven y que no saben cémo se supo-
ne que deben actuar los convictos y las personas
en libertad condicional— son utilizados como chi-
vos expiatorios como el tipo equivocado de hom-
bres blancos. Ahi estan el presidente Donald Trump
y todos los hombres blancos y heterosexuales que
votaron por él. No son ciudadanos; son ‘el adversa-
rio, contra los que hay que resistir»%, Como mucho,
si el mal no se puede perdonar quizas se pueda ais-
lar y erradicar poco a poco, como si fuera un virus,
que mientras tanto habrd que tratar de forma sinto-
maticay terapéuticamente. Porque en nuestro tiem-
po la absolutizacién del mal también va ligada a su
patologizacién: todo mal responde a algun tipo de
«fobia» o enfermedad y tiene por lo tanto un tras-
fondo irracional. Pero sabemos que no es asi. Méas
aun, que en cierto modo el mal puede también ser
el fruto de la razén: De una razdn totalizante, abso-
luta e invertida’.

En ese contexto, el Derecho juega un papel no me-
nor ni secundario, aunque la percepcién del mismo
resulta, en cierto sentido, paraddjica: entre el rece-
lo y la desconfianza total, de un lado, y la fe ciega,
de otro. Y en ambos casos podriamos decir que se
tiende a su distorsion instrumental, olvidando que el
Derecho es una herramienta necesaria para enfren-
tar el mal, pero es a la vez un mal... menor.

El escepticismo o el desprecio hacia el Derecho
en su relacién con el mal encuentra su fundamen-
to o justificaciéon en el mito o el relato del «buen

6. Joshua Mitchell, American Awakening. Identity Politics and
Other Afflictions of Our Time, New York, Encounter Books,
2020, part |, § 24 (Mitchell hace notar que en hebreo Satén
significa «el adversario»). También J.-F. Braunstein, La reli-
gion woke, op. cit,, pp. 56ss.

7. Elmales «larazdn que se invierte», al decir de F. Laplantine;
cfr. en M.a José Gonzélez Ordovas, «El mal: violencia, liber-
tad y razén. Reflexiones desde la Filosoffa del Derecho», lus
fugit. Revista interdisciplinar de estudios histdrico-juridicos,
ndm. 19 (2016), p. 22. Cfr. también Z. Bauman, Modernidad
y holocausto, Madrid, Sequitur, 1989; y A. Erriguel, Blasfemar
en el templo, op. cit,, pp. 365 y 440, donde recuerda aquella
cita atribuida a Hegel, tan apropiada en nuestro contexto:
«el Mal reside en la mirada de aquel que ve el Mal en todas
partes».



salvaje» que atraviesa toda la historia de la humani-
dad. El ser humano, se dice a menudo, es bueno por
naturaleza, y es la cultura y la civilizacién —nuestra
civilizaciéon capitalista, racista, patriarcal..— la que
lo corrompe. Y el Derecho no es sino una de las he-
rramientas o tecnologias de esa civilizacion. Pero la
historia nos muestra que dicho relato es, en reali-
dad, una falacia. En Iniquidad, por ejemplo, el estu-
dio del historiador Alejandro Rodriguez de la Pefna
sobre la crueldad en las primeras civilizaciones, éste
nos advierte que «la guerra en la época prehistérica
era tan cruel y despiadada como lo seria en el albor
de las primeras civilizaciones» y «el porcentaje de
mortandad en conflictos es bastante mayor en las
sociedades tribales que en las sociedades civiliza-
das»® Y no sdélo eso: a pesar de lo que pudiera pa-
recer, cuando mas organizada estd, la sociedad es
menos homicida. Dicho con otras palabras, el Esta-
do y el Derecho no serian los responsables del mal
en el mundo, sino al contrario, tendrian un efecto
pacificador, incluso en el caso de la tirania®. Aho-
ra bien, eso no significa que el impacto del Estado

8. A.Rodriguez de la Pefia, Iniquidad. El nacimiento del Estado
y la crueldad en las primeras civilizaciones, Madrid, Rialp,
2023, p. 38.

9. Ibidem, pp. 53 y 108: «el caos es mas letal que la tirania»,
afirma Rodriguez de la Pefia, a lo que podriamos afadir que
los regimenes tirdnicos y los Estados fallidos (en los que
la violencia y el caos se extienden) también disponen de
un ordenamiento juridico, aunque sea un Derecho fallido o
un no-Derecho. En un sentido similar, el psicélogo Steven
Pinker interpreta el proceso civilizador: «el efecto pacifica-
dor del Estado no es sdlo su fuerza bruta coactiva sino la
confianza que inspira entre la poblacién. Al fin y al cabo,
ningun Estado puede apostar a un informante en cada bar
o cada casa de labranza para detectar infracciones de la ley,
y los que lo intentan son dictaduras totalitarias que gobier-
nan mediante el miedo, no sociedades civilizadas donde las
personas conviven gracias al autocontrol y la empatia. Un
Leviatan puede civilizar una sociedad sélo cuando los ciu-
dadanos sienten que sus leyes, laimposicién de las mismas
y otras disposiciones sociales son legitimas, de modo que
no recurren a sus peores impulsos en cuanto el Leviatan se
vuelve de espaldas (...). Una imposicion del imperio de la ley
puede poner fin al caos sangriento de los caudillos enfrenta-
dos, pero reducir mas los indices de violencia, hasta llegar a
los niveles de las sociedades europeas actuales, supone un
proceso mas vago en el que ciertas poblaciones suscriben
el imperio de la ley que les ha sido impuesto». S. Pinker, Los
angeles que llevamos dentro. El declive de la violencia y sus
implicaciones, trad. J. Soler Chic, Barcelona, Paidds, 2018,
pp. 135-136.

y el Derecho en relacién con el mal, la crueldad y
el sufrimiento sea siempre positivo, ni, por supues-
to neutral o aséptico. Rodriguez de la Pefa identifi-
ca al Estado —y al Derecho, podriamos afadir no-
sotros, que no es sino su lenguaje— con el término
griego pharmakos, que designa tanto el veneno co-
mo el antidoto o la medicina: «Este pharmakos es
el Estado universal. Puede ser un veneno que con-
tagia la violencia al universo entero o puede ser el
antidoto contra esa violencia generando el orden 'y
la paz a su alrededor»,

Sin embargo, como deciamos hace un momen-
to, ese escepticismo o desconfianza respecto al Es-
tado y al Derecho convive, paraddjicamente, con
una fe ciega en el mismo como un instrumento pa-
ra acabar con el Mal en el nuevo contexto. Puesto
que la realidad se construye a través del lenguaje,
basta con renombrar la realidad juridicamente pa-
ra cambiarla, hasta redefinir incluso la historia y la
memoria, para eliminar lo que en ella hoy juzgamos
como malo™. Ello conduce a una hipertrofia del dis-
curso juridico en todos los érdenes, como si fuera
suficiente con declarar la intencién bondadosa del
poder para conseguir sus benéficos efectos™. En
el &mbito juridico-penal ese wishful thinking se ha
convertido en una suerte de penalismo magico, al
decir de Jorge Ollero, para el que la simple inclusién
en el Cédigo Penal de ciertas conductas conllevara

10. A. Rodriguez de la Pefia, Iniquidad, op. cit.,, p. 191. De hecho,
como sefala en otro momento, la civilizacién no elimina la
violencia, lo que hace es contenerla o «sofisticarla» (p. 44).
Esa sofisticacién, como la sublimacién y transformacion de
la violencia fisica en la violencia juridica, es ya una forma de
pacificacion, pero puede convertirse en ocasiones en una
forma de racionalizacién de la misma, como sucede en el
caso de los totalitarismos. Vid. al respecto el relato del Dere-
cho delterror que narra Alexandr Solzhenitsyn, Archipiélago
Gulag (1918-1956), trad. E. Ferndndez Vernet y J. M2 Glell,
Barcelona, Tusquets, 1998; o el ya mencionado anélisis del
proceso de racionalizacién de Z. Bauman, Modernidad y
holocausto, op. cit.

1. Cfr. Angel Garcés Sanagustin, £/ Derecho de la historia:
memoria democratica y derechos histéricos, Madrid, lustel,
2020.

12. Los efectos suelen ser, precisamente, los contrarios: la de-
gradacién de los instrumentos juridicos, la devaluacién de
los derechos... Vid. al respecto el andlisis critico que hace
Pablo de Lora, Los derechos en broma. La moralizacion de
la politica en las democracias liberales, Barcelona, Ediciones
Deusto, 2023.
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su eliminacién™®. Y en la propagacion del populismo
punitivo, consistente en la utilizacién del Derecho
Penal como herramienta casi Unica —pero en todo
caso principal— de resolucién de los problemas so-
ciales, mediante la extension de la tipificacion pe-
nal de nuevas conductas, el endurecimiento de las
penas e incluso la reintroduccidn del Derecho pe-
nal «de autor». Como deciamos anteriormente, la
maldad ya no depende de los efectos de la accién
ni de la voluntad o la intencién del actor, sino de su
identidad, en un retorno a lo que era el Derecho pe-
nal de clase o de raza propio de los totalitarismos
del siglo pasado (y ahora extensible a otras formas
de identidad, como la sexual).

Dicho punitivismo trasciende o abarca a todo el
espectro politico, de derecha a izquierda, e implica

13. J. Ollero, Penalismo magico: Cémo transformar la creencia de
que el castigo solucionara todos nuestros problemas sociales
y politicos, Sevilla, Aconcagua Libros, 2021.

54

una mutacién perversa de los principios liberales
clasicos con arreglo a los cuales se venia enten-
diendo el Derecho en su conjunto —y el Derecho
penal en particular— al menos desde Cesare Bec-
caria (legalidad, seguridad juridica, irretroactividad,
interdiccion de la arbitrariedad...), que se orientaban
precisamente a evitar que el mal menor que supo-
ne el Derecho pudiera convertirse, él mismo, en el
mal absoluto o radical que trata de contener. Tales
principios —o metaprincipios, al decir de algunos—
trascendian las opciones politicas. Y es precisa-
mente la utilizacién politica y emotivista de esas he-

rramientas juridicas la que ha venido a erosionar-
los™,

14, Sobre este punto, cfr. M.2 José Bernuz Beneitez, «La légica
carcelarista y la lucha por los derechos», Derechos y liber-
tades. Revista de filosofia del Derecho y derechos humanos,
num. 50 (2024), pp. 165-198; y Alfonso Garcia Figueroa, «La
génesis populista del feminismo punitivo», Anales de la Ca-
tedra Francisco Suarez, Protocolo | (2021), pp. 15-41. También
Mercedes Alonso Alamo, «Manifestaciones del mal y Dere-
cho penal (el mal del delito, el mal de la pena y la maldad
del autor)», en Varios, Libro homenaje al profesor Luis Arroyo
Zapatero. Un Derecho penal humanista, Vol. |, Madrid, BOE
/ UCLM, 2021, pp. 41-57.



PECADO Y MAL SUFRIDO:
LA CUESTION DEL PECADO ORIGINAL
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uando se habla de mal, solemos distinguir en-

tre mal fisico (o metafisico en su caso) y mal

moral. Aunque esta distincién es necesaria, su
frontera es difusa tanto en la mente de las personas
como en las convenciones culturales mas arraiga-
das. Nuestro cerebro estd preparado para encon-
trar una cierta légica de causa-efecto en todo lo que
ocurre y si algo desafia esa légica es el sufrimien-
to del inocente. Nos deja profundamente insatisfe-
chos la percepcién de un sufrimiento al que no po-
demos encontrar un porqué. Aceptar que hay una
parte de mal que sufrimos del que no somos res-
ponsables de ninguna manera nos provoca una sen-
sacion de indefensidn ante el caracter tragico de la
vida. Podemos oir: «;Qué he hecho para merecer
esto?», o bien calificamos de injusta una muerte, si
el difunto era joven o tenia una vida virtuosa. En el
fondo estamos internamente convencidos de que
las buenas personas merecerian ser felices o «ha-
brian merecido» seguir viviendo. Por eso no es ex-
trafio que personal y culturalmente busquemos al-
gun tipo de conexion entre el mal moral y el mal fi-
sico, aunque esta explicacién no sea muy precisa
ni resista facilmente la confrontacién con los datos
de la realidad, preferimos tener una mala explica-
cién a no tener ninguna explicacion.

En la Grecia clésica la suerte de las personas se
atribuye a la ananké, que en Roma se denomind
fatum. Segun este convencimiento el ser humano
queda a merced del azar (o de la voluntad de unos
dioses arbitrarios y juguetones, que para el caso
es lo mismo). Esa indefensidn genera una angustia
muy bien descrita en alguna de las tragedias grie-
gas: el ser humano tiene su destino escrito, por mu-
cho que huya de él, por mucho que su conducta se
dirija a escapar de esa desgracia, ellalo buscara alla
donde se encuentre. Lo Unico que puede aliviar esa
angustia difusa es intentar averiguar el destino, la

adivinacion en sus mdltiples formas tiene su enca-
je perfecto en esta concepcion tragica de la exis-
tencia. Conociendo nuestro futuro, por muy doloro-
SO que sea, la angustia vital se transforma en mie-
do al concretarse la amenaza. La conexién entre el
mal sufrido y nuestra responsabilidad moral es to-
talmente aleatoria. Solo cabria intentar convencer a
los dioses para que sean benévolos, pero en no po-
cos casos estos se muestran insobornables. En este
mundo trdgicamente concebido no hay esperanza.

Otras culturas, como las de Extremo Oriente, se
mueven en el extremo contrario y refuerzan la res-
ponsabilidad de cada persona sobre la totalidad del
mal del mundo a través del karma. La existencia del
karma supone que cada uno es responsable de lo
que recibe a causa del bien o el mal que produce.
Mal fisico y mal moral estan indisolublemente liga-
dos. Cada uno de nosotros experimenta de modo
automatico las consecuencias de sus propios actos.
Légicamente este convencimiento produce ciertos
desajustes, que se subsanan extendiendo las con-
secuencias del karma a las sucesivas vidas en las
que se extiende la existencia de cada sujeto. El kar-
ma seria automatico, pero no necesariamente ins-
tantaneo. Suele decirse que la muerte estd tan se-
gura de alcanzarnos que no tiene inconveniente en
dejarnos toda una vida de ventaja. Aqui podriamos
ampliar el dicho, afirmando que el karma es tan im-
posible de eludir que puede dejarnos «varias vidas
de ventaja». Aqui cada uno es responsable al cien
por cien del mal sufrido, aunque no sepa ni como
ni cuando, ni conserve memoria de sus comporta-
mientos pasados que lo llevan a esta situacion.

El mundo biblico es ajeno por principio a la trans-
migracion de las almas y concede a cada vida hu-
mana, vivida en la corporalidad Unica, un valor in-
sustituible. Sin embargo, podemos encontrar en él
una variante de esta repercusién de nuestros actos
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en el transcurso de la propia vida. Se trata de lo que
podemos denominar «teoria cldsica de la retribu-
cién» y que encontramos firmemente establecida
en muchos estratos de la tradicién biblica. Esta teo-
ria puede formularse de la siguiente manera: «Dios
es justo y retribuye a los seres humanos conforme
a sus obras. Si eres bueno te ird bien, y si eres ma-
lo te ird mal». Al contar solo con la vida del sujeto
para retribuir su conducta (aqui no hay vidas suce-
sivas de un alma que pasa de un cuerpo a otro) las
contradicciones entre la teoria y la experiencia se
hacen muy evidentes: hay justos que sufren y hay
malvados que triunfan a los ojos de todos. Para po-
der sortear esta dificultad, la teoria de la retribucién
recurre al cardcter colectivo e intergeneracional de
la retribucién. El pecado de uno, particularmente el
del rey, es sufrido por todo el pueblo, el pecado de
los padres es retribuido en los hijos y nietos. De la
misma manera, Dios puede guardar fidelidad a su
siervo David manteniendo a sus tataranietos en el
trono de Judd y la justicia de los justos puede ser re-
tribuida durante mil generaciones. Con este recurso
a la retribucién intergeneracional puede atribuirse
a generaciones anteriores la incoherencia entre mi
comportamientoy la fortuna experimentada alo lar-
go de la vida, salvando asi la estructura del sistema.
No faltan en la misma Biblia voces proféticas que
subrayan la responsabilidad individual (Ezequiel),
pero esto no hace méas que poner de manifiesto la
brutalidad de las contradicciones entre la teoria de
la retribucidn y la experiencia vital del sufriente (Job
y Qoelet). Estas contradicciones son especialmen-
te llamativas en contexto martirial (1y 2 Macabeos),
donde la méaxima fidelidad a Yahveh es sellada con
la pérdida de la vida y, por consiguiente, con la im-
posibilidad de una retribucién intramundana. Aun-
que estas posiciones criticas acabaran encontran-
do reconocimiento y son fundamentales en la com-
prension cristiana de la resurreccién, el eco de esta
retribucién intramundana esté tan arraigado en la
conciencia colectiva que lo encontramos incluso en
pasajes del Nuevo Testamento. «,Quién pecd, es-
te o sus padres para que naciera ciego?» (Jn 9,2).
La experiencia de la cruz de Cristo, el justo su-
friente, transforma radicalmente la interpretacién
del dolor en la fe cristiana. El sufrimiento no tie-
ne necesidad de vivirse como un castigo, sino co-
mo participacion en la cruz del Sefior. De esta ma-
nera, el dolor del presente no nos proyecta hacia el
pasado, como la consecuencia de nuestras malas
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acciones, sino hacia el futuro puesto que «Es pala-
bra digna de crédito: Pues si morimos con él, tam-
bién viviremos con él; si perseveramos, también rei-
naremos con él» (2Tim 2,11s).

A pesar de este cambio de paradigma sobre el
sufrimiento sigue existiendo en el credo de los cris-
tianos una cierta conexion entre la culpa vy el sufri-
miento a través de la doctrina del pecado original.

Cuando hablamos del pecado original no nos
referimos ahora ni al problema del bautismo de los
nifios recién nacidos ni primariamente al relato de
Adan y Eva (Gen 3-4). Ninguna de estas dos ima-
genes ayuda demasiado a descubrir el fondo de la
cuestion. Lo que la doctrina del pecado original, de-
finida por el Concilio de Trento, pretende subrayar
es la necesidad absoluta de Jesucristo para poder
alcanzar la salvacion.

Para S. Agustin, principal sistematizador de la
doctrina, era inaceptable la predicacién de Pelagio
y sus seguidores, que sostenian que el ser huma-
no se encontraba en una situacién neutra, teniendo
ante si dos ejemplos: uno bueno (Jesus) y otro ma-
lo (Adan). Frente a estos dos caminos cada ser hu-
mano puede y debe elegir libremente sin que ha-
ya nada que le empuje desde dentro hacia un lado
o hacia otro. Pelagio sostiene que si no hacemos el
bien es porque no queremos, que cada uno de no-
sotros tendria al alcance de su mano la salvacion,
que puede alcanzar por sus propias fuerzas. Fren-
te a esta posicién, S. Agustin, consciente de su pro-
pia historia personal y apoyandose en S. Pablo, sos-
tiene que nuestra situacion estd muy lejos de ser
neutra. Nuestro mundo estd asediado por el mal
como una fuerza inexorable. Esta corriente de mal
nos arrastra y no podemos escapar de ella si Cris-
to no nos libera. La humanidad entera es una masa
damnata de la que es imposible salir por las propias
fuerzas. Como en la historia del Barén de Munchau-
sen, intentar salvarse por si mismo es como salir de
las aguas pantanosas tirando del propio pelo. Solo
Cristo mediante su entrega puede ofrecernos gra-
tuitamente, la salvaciéon. Solo con su gracia pode-
mos escapar del mal que sufrimos y que provoca-
mos a partes iguales.

Como deciamos antes, el pensamiento humano
busca, no puede dejar de hacerlo, la causa de esta
penosa situacidn. Se trata de una causa que no po-
demos atribuir a Dios mismo, como si fuese un «de-
fecto de fabrica», puesto que introduciria una mal-
dad en el acto creador, incompatible con la bondad



de Dios. La fe monoteista no nos permite atribuir-
la a una fuerza maligna, una especie de Dios malo,
como sostiene el maniqueismo, para el que el bien
y mal son principios coeternos de la realidad. Por
ultimo, la causa tampoco puede estar en nosotros
mismos, puesto que es una situacion que nos pre-
cede y que es anterior a cualquier decision propia.
Solo quedaria atribuirla a la libertad humana en su
estadio inicial, literariamente a Adan (pecado origi-
nal originante).

En la lectura tradicional, ademas de la ruptura
con Dios, el «pecado inicial» habria provocado to-
dos los aspectos penosos de la vida: la enfermedad,
el dolor e incluso la muerte. Habriamos encontra-
do una explicacion para todos los males que ace-
chan a la humanidad. Estos no responden al plan
del creador, sino que estan vinculados a un peca-
do ancestral. En el ser humano salido de las manos
de Dios habitaria un mundo feliz, sin padecimiento
alguno, un «paraiso terrenal» que Dios ha creado
para él. Si no somos felices, si la situacion del ser
humano sobre la tierra es tan penosa, no se debe
solo a nuestra propia actuacion, sino a una anoma-
lfa que situamos en el comienzo de la historia, en la
decision libre de los primeros seres humanos a los
que podemos considerar como tales. La conexién
entre mal fisico y mal moral queda asi establecida,
aunque hayamos tenido que retrotraernos hasta el
comienzo de la historia.

Mientras nuestra concepcion del mundo era es-
tatica y los primeros capitulos del génesis eran lei-
dos como una crdnica, los culpables de la situacién
eran identificados por su nombre: Adan y Eva. Aho-
ra que somos conscientes del hecho de la evolucidn
y del género literario de los relatos, ya no podemos

poner nombre a los causantes. Pero eso no quiere
decir que tengamos que renunciar a la conexién en-
tre el pecado (mal moral) y el dolor parecido. Adan
no tiene por qué pensarse como un individuo, sino
un colectivo (al fin y al cabo, Adan significa humani-
dad) y podemos identificar el pecado original con el
pecado del mundo, algo asi como una gran bola de
nieve que se va engrosando a lo largo de la historia
hasta cristalizar en auténticas estructuras de peca-
do de las que resulta imposible escapar sin ayuda.
Aln asi podemos seguir pensando en el comienzo
de la humanidad como un momento constituyen-
te que condiciona el curso de la historia. El origen
del mal que invade nuestra existencia no proviene
directamente de nuestra libertad, pero tampoco es
meramente una fatalidad, sino que proviene de de-
cisiones que impidieron que la felicidad prometida
se materializase en nuestra vida.

Por otra parte, podemos discutir si existio real-
mente ese momento inicial feliz o, como piensan la
mayoria de los tedlogos, es meramente un proyec-
to frustrado desde su comienzo. Sin embargo, la
conciencia de ese proyecto de felicidad debe llenar-
nos de esperanza, porque el Dios Cristiano no re-
nuncia a sus planes hasta el punto de enviar a su
propio Hijo para que realizase su voluntad y llevase
a término su encargo. Por eso la salvacién cristiana
no puede reducirse a una mera experiencia espiri-
tual, ni el reinado de Dios puede separarse de la jus-
ticia, la paz y el alivio del sufrimiento humano. Sa-
berse salvado implica necesariamente sumarse a
esa voluntad primigenia de Dios alumbrando la no-
che con nuestras pequenas ldmparas hasta que
amanezca ese mundo donde no habrd ni luto ni do-
lor (Ap 21,4) sino paz y alegria eternas.
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SOBRE EL DIABLO.

JOSE M. VEGAS

Instituto E. Mounier, Misionero claretiano en Rusia

1. ¢ COMO HABLAR DEL DIABLO? TEOLOGIA NEGATIVA

No es facil hablar sobre el diablo, aunque podria re-
sultar sencillo si nos limitaramos a afirmar su carac-
ter mitico, como, por ejemplo, una especie de per-
sonificacién del mal. En realidad, tampoco del mal
es facil hablar, aunque de este Ultimo, por desgra-
cia, andemos sobrados de ejemplos en nuestra ex-
periencia. Con el diablo sucede algo distinto, por-
que no es un objeto directo de nuestra experiencia,
no es un Vorhandensein, por decirlo con Heidegger,
porque no goza de nuestra condicidn (de nuevo con
Heidegger) de in-der-Welt-sein. No es un ser de es-
te mundo, aunque, de existir realmente, actte en él.

Un texto sobre el diablo deberia ser un texto teo-
I6gico, no filoséfico. Pero aqui, evidentemente, no es
posible tratar de manera sistematica del diablo, es
decir, no es posible hacer un tratado sobre el mis-
mo, entre otras razones, porque el que suscribe ni
es tedlogo (aunque haya estudiado teologia), ni es
competente en la materia. Asi que nos limitaremos
aqui a un breve ensayo, a unas pinceladas aproxi-
mativas, sin mayores pretensiones, que las de, tal
vez, suscitar la discusién sobre el personaje. No en-
traremos, en consecuencia, en detalles como sus
diversos nombres, o si se trata de un individuo o de
una sociedad compuesta por muchos.

Al no ser una realidad de nuestra experiencia co-
tidiana, no podemos tratar de él como quien habla
de politica, de deportes o de recetas de cocina (aun-
que en cierta literatura dedicada, por ejemplo, a la
practica del exorcismo se habla casi de esta mane-
ra). Por ser algo o alguien que pertenece a una di-
mension diversa de la nuestra, una entidad espiri-
tual, pero no encarnada como la nuestra, deberemos
adoptar la actitud prudencial de la teologia negati-
va. La teologia negativa surgié en la época de los
Padres de la Iglesia como consecuencia de la fuer-
te conciencia de la absoluta trascendencia de Dios,
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¢MITO O REALIDAD?

que procede a su vez de la doctrina de la creacién
del mundo por Dios a partir de la nada. El cosmo-
centrismo griego cede ante una nueva cosmovision
teocéntrica, en la que Dios se encuentra total y abso-
lutamente fuera de la realidad de este mundo. Esto
significa que nuestras capacidades cognoscitivas y
nuestro lenguaje son completamente inhdbiles para
entender y expresar la realidad divina. De ahi que lo
gue sabemos y decimos de Dios siempre esté afec-
tado de una crénica imperfeccién y ambigtiedad,
que requiere del momento de la negacién (de Dios
sabemos mejor lo que no es) y la consiguiente ele-
vacion al infinito (que es ya un concepto negativo a
partir de nuestra experiencia: lo finito, y lo no-finito).

La primera gran expresion cldsica de la teologia
negativa la encontramos a finales del siglo Iv y co-
mienzos del v en los escritos de Dionisio Areopa-
gita. La dialéctica de la teologia negativa es mucho
mas radical que la usada, por ejemplo, por Platén
para acceder a las ideas a partir de las realidades
empiricas', porque esta dialéctica alcanza la idea, el
concepto universal, que es el objeto propio de nues-
tra razén (y, por tanto, algo de nuestro mundo). Pe-
ro la teologia negativa es la consecuencia de re-
conocer que el Dios trascendente y creador no es
un objeto adecuado de nuestras capacidades cog-
noscitivas, que las trasciende absolutamente. Es-
ta conciencia esta ya presente en realidad, aunque
no conceptualmente, en la estricta prohibicién bi-
blica de hacerse ninguna imagen de Dios, pues no
hay realidad de este mundo que pueda represen-
tarlo. Y esto es lo que expresa con enorme fuerza el
primer relato de la creacién en el libro del Génesis,
que, lejos de ser un texto mitico, es un texto desmi-
tificador que nos avisa de que ni los arboles, ni los

1. Cf. Platon, E/ banquete, 210a-212a.



animales, ni los mares, ni los rios, ni la luna, ni el sol
ni las estrellas..., nada absolutamente de este mun-
do es divino, porque Dios es el creador de todo y
estd absolutamente por encima de todo (absoluta-
mente en otra dimensién).

Y esta conciencia se prolonga con enorme luci-
dez a lo largo de la Edad Media. Sus pensadores,
lejos de ser fanaticos creyentes e irracionales, te-
nian fuerte conciencia de la inadecuacién de sus
ideas sobre Dios (el apofatismo) y una confianza
desmedida en la razén, que poco a poco se va mo-
derando: con gran equilibrio en san Alberto Mag-
no y santo Tomds de Aquino, y después en un des-
equilibrio creciente a favor de la fe y en contra de
la razén, que llega a su paroxismo en el irraciona-
lismo fideista de Ockam. En verdad, el mundo mo-
derno no nace de una crisis de la fe, sino de una cri-
sis de la razén. Cuando ese mundo moderno trata
de recomponer el dominio de la razén, adoptando
el modelo que opera en la fisica matematica, pierde
la prudencia apofética, y comienza a tratar las rea-
lidades supraempiricas y espirituales como objetos
(Vorhandensein), a los que se puede llegar a cono-
cer por intuiciéon o deduccién. Pero si aplicamos el
criterio empirico de verdad, la conclusién es que los
objetos pensados de los que no tenemos experien-
cia son sencillamente objetos inexistentes. Si esta
conclusion se ha aplicado reiteradamente a la rea-
lidad de Dios, es facil suponer que el diablo no pue-
de sustraerse a semejante destino.

Pero dejemos de momento la espinosa cuestion
de la existencia del diablo y tratemos de determinar
de qué hablamos cuando nos referimos a él (exis-
ta o no realmente).

2. EL DIABLO Y SU FUNCION

Setrata de una realidad espiritual, parte de ese mun-
do invisible del que los creyentes confesamos que
es fruto de la creacién de Dios cuando recitamos el
credo («creador de todo lo visible y lo invisible»). Si
es una entidad espiritual significa que es una rea-
lidad personal: el espiritu estd esencialmente liga-
do al caracter personal (racional y libre), de modo
gue hablar, por ejemplo, de un «espiritu imperso-
nal» es, propiamente, una contradictio in adiecto?.

2. Cf. Max Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos -
GW 9, 32. Cit. por Juan Miguel Palacios, La condicién de lo

Si es un ser espiritual creado por Dios, se trata de
un ser en principio bueno pero que, por un motivo
para nosotros desconocido, se ha hecho malo, se ha
vuelto contra Dios. La tradicién cristiana siempre ha
considerado que el pecado del diablo es la sober-
bia, pues siendo un ser espiritual, no se le pueden
atribuir pecados ligados a la concupiscencia pro-
pia del ser personal que vive en la carne: el diablo
no come, no bebe, no duerme y permanece célibe.

Puesto que el diablo es una entidad espiritual
o angélica, le cuadra lo que Gregorio Magno dice
a propdsito de los angeles: «Hay que saber que el
nombre de «angel» designa la funcién, no el ser, del
que lo lleva»®, Por tanto, el nombre de los dngeles
designa sus funciones, lo que hacen, tanto el nom-
bre genérico: «dngel», enviado; como los nombres
propios: Miguel, «Quién cémo Dios»; Gabriel, «For-
taleza de Dios»; Rafael, «Medicina de Dios».

Y otro tanto sucede con el nombre del diablo. Co-
mo es sabido, el nombre genérico de «diablo» pro-
cede del griego 8taBoAog, «calumniador». El verbo
«calumniar», Stapdely, estd formado por la prepo-
sicién i, «a través de» o, también, «al otro lado»,
y B&\\ew «arrojar». El diablo es el que «arroja fue-
ra», el que separa. Y, en este preciso sentido, es lo
contrario y opuesto al simbolo (cUuBoiov, de olv-,
«conx, «conjuntamente», y Ba\Aew), es decir, «arro-
jar juntos», esto es, «unir». El simbolo es la realidad
que subyace en el concepto de sacramento, que es
el simbolo que une eficazmente con Dios. Y esto
significa que el diablo es el «anti-sacramento» que
trata por todos los medios de separar al ser huma-
no de Dios, la fuente, el fin y la plenitud de su vida.
El Catecismo de la Iglesia Catdlica (CIC) dice ade-
mas que «el «diablo» (dig-bolos) es aquél que «se
atraviesa» en el designio de Dios y su obra de sal-
vacion cumplida en Cristo» (2851).

Esta funcién separadora del diablo se refleja tam-
bién en el otro nombre genérico (aunque después

humano, Encuentro, Madrid, 2013, p. 14. Cf. J. M. Vegas, «La
personay el universo del valor», Acontecimiento, 118 (2016),
pp. 41-44.

3. San Gregorio Magno, Homilia 34, 8-9: PL 76, 1250-1251. De
modo similar se pronuncia san Agustin: «Angel designa una
funcién y no una naturaleza. ¢TU preguntas como se llama
esta naturaleza? Espititu. ¢ Preguntas la funcién? Angel. En
cuanto a lo que es, es un espiritu. En cuanto a lo que hace,
es un angel». San Agustin, Enarratio in Psalmum 103, 1, 15:
CCL 40, 1488.
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se haya utilizado como nombre propio), esta vez
a partir de su etimologia hebrea: Satands o Sa-
tan (en hebreo: sa'tan, «adversario»). En realidad,
el verdadero adversario contra el que lucha el dia-
blo no es el hombre, sino Dios. Satanas lucha con-
tra Dios, trata de demostrarse a simismo y a los de-
mas que Dios no es bueno, pero no lo hace direc-
tamente contra El (que estd demasiado lejos para
él), sino a través de quien es su imagen en la tierra,
a través del hombre: demostrando que no es ver-
dad que «todo lo que habia hecho era muy bueno»
(Gn 1, 31), que nadie es realmente bueno, que todo
bien esconde algun tipo de interés impuro, que, al
final, todo el mundo se vende. Esto se ve con espe-
cial claridad en los didlogos entre Satands y Dios
al principio del libro de Job: la integridad de Job es
consecuencia (interesada) de su posicion social pri-
vilegiada; y si, tras sufrir la pérdida de esa posicidn,
persevera en su justicia, es por mero interés: «piel
por piel», dice Satan (cf. Job 1, 7-11; 2, 1-5).

Y, c.como conduce el diablo esa lucha contra Dios
por persona interpuesta (el ser humano)? Por medio
de la tentacién. ;Qué es la tentacién? La tentacion
es una forma de motivacién de la voluntad. Aqui
debemos hacer un inciso sobre el modo en que se-
res extra mundanos acttan en el mundo. Desde el
punto de vista teoldgico de la revelacién biblica el
mundo es el lugar del ser humano, en el que él de-
be actuar y decidir, precisamente por el caracter no
divino de este mundo creado por Dios, como indica-
mos antes. Esto significa que lo que sucede en este
mundo depende de la voluntad humana, al menos
en parte, pues es cierto que los fenédmenos natura-
les tienen sus propias leyes y la humanidad puede
controlarlos sélo en parte, de manera progresiva (cf.
Gn 1, 28) y, ademas, respetando y en cierto modo
sometiéndose a esas mismas leyes.

Solemos decir que Dios actia en el mundo res-
petando la libertad y autonomia humana. Pero, ;cé-
mo es esto posible? ;Cémo respetara la autonomia
humana limitada la actuacién de un Ser omnipoten-
te y omnisciente? Podemos decir, siempre con la ex-
trema prudencia de la teologia negativa, que esto es
posible si Dios actta en el mundo motivando la vo-
luntad humana. Llamamos motivacién «a la accién
que ciertos influjos de procedencia subjetiva u obje-
tiva pueden ejercer sobre el sujeto volente, en razén
de los cuales éste viene a proponerse libremente un
determinado fin; se trata, pues de sus rationes agen-
di. El motivo es, pues, aquello que mueve de hecho
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al hombre a querer algo y se encuentra, por tanto,
en el orden de la causalidad eficiente —aunque no
suficiente— de su volicién. Pues la produccién de
su acto de querer permanece siempre en manos
del sujeto volente, que, impulsado més o menos ve-
hementemente por sus posibles motivos, nunca se
ve determinado por ellos, pues conserva siempre
la conciencia de su capacidad de determinarse a si
mismo a querer o no querer este o aquel fin»*,

Es claro, por tanto, que es posible afirmar la in-
tervencién de Dios en el mundo (contra las preten-
siones del deismo), salvando la plena autonomia y
libertad propias del ser humano. Dios motiva por
vias naturales (los valores y la conciencia), y tam-
bién por la via sobrenatural de la revelacion, que
consiste esencialmente en una Palabra dirigida al
hombre, que este puede acoger o rechazar. Jesus,
la plena revelacién de Dios en el mundo, motiva ha-
blando, llamando, exhortando, corrigiendo, pero de-
jando siempre la decisién final a cada uno. Por fin,
hay que decir, que Dios motiva exclusivamente por
la via de la Verdad y del Bien. Es decir, no entra en
la casa del ser humano més que llamando a la puer-
tay sélo si este la abre voluntariamente.

Lo notable del caso es que el diablo habitualmen-
te® actia también de modo similar a como lo hace
Dios: motivando. Y esto es |dgico, porque su accidon
busca que el ser humano se aparte voluntariamente
de Dios, lo que es posible sélo si se salva en lo fun-
damental la libertad personal. Pero, a diferencia de
Dios, el diablo motiva engafiando. Por eso se le lla-
ma «el padre de la mentira» (Jn 8, 44).Y en la moti-
vacion mentirosa esté la esencia de la tentacion. Por
eso, la funcion propia del diablo es la de ser tentador.

En latentacién todavia puede encontrarse un as-
pecto natural relacionado con el hecho de que la li-
bertad humana es limitada, y el ser humano (con la
ayuda de la gracia y de otras personas) debe ten-
der a la perfeccién. La persona humana tiene di-
ferentes niveles de existencia (fisica, psicoldgica,
moral, espiritual) y, por lo tanto, también diversas

4, ). M. Palacios, El pensamiento en la accion. Estudios sobre
Kant. Caparrds, Madrid, 2003, p. 44.

5. Dejamos a un lado lo que se llama «niveles extraordinarios
de influencia diabdlica»: la infestacién, la vejacion, la obse-
sién y la posesién diabdlica, que, si se admite su realidad,
son en el fondo también acciones destinadas a motivar y
forzar la voluntad humana, que ninguno de estos fenéme-
nos puede llegar a poseer realmente.



inclinaciones, necesidades y exigencias, que se co-
rresponden con distintos niveles de valor, que res-
ponden y satisfacen esas necesidades. Una perso-
na se ve tentada cuando los valores mas bajos lo
atraen de tal manera que se siente inclinado a igno-
rar los mas altos. Asi, por ejemplo, el placer, el con-
fort, la riqueza, el poder, la belleza, etc., no suponen
ningun mal en si mismos. Son valores positivos por
su propia naturaleza y una persona puede aspirar
legitimamente a ellos. Pero el sentido comuin moral
dicta que no se debe tender a ellos en detrimento,
por ejemplo, de la justicia y la dignidad de la perso-
na (la propia y la ajena) o los derechos y expectati-
vas legitimos de otras personas. Por lo tanto, el res-
peto por los valores més altos y sus exigencias es la
condicion para elegir legitimamente los mas bajos.

Para entender correctamente el papel de la ten-
tacién en la comision del mal es necesario agregar
que la tentacion no fuerza la libertad de una per-
sona hasta el punto de que la voluntad deje de ac-
tuar. La verdadera tentacién es siempre superable,
por lo que el mal se realiza si hay un acuerdo por
parte de la persona®,

En este tipo de tentacién vemos la imperfeccion
del hombrey su debilidad. Pero hay otro aspecto de
la tentacién que puede relacionarse directamente
con la influencia del diablo’. En la debilidad todavia
se puede mantener una conciencia clara del bien'y
del mal. Pero hay una especie de tentacién mas ra-
dical, donde se da un engano fundamental: esto su-
cede cuando al bien se lo llama mal y al mal, bien?®,
El diablo, el tentador y el padre de la mentira, trata
de seducir al hombre no solo para sacarlo del ca-
mino de la verdad y del bien, sino también para que
ya no se dé cuenta de lo que es bueno y lo que es
malo, incluso para que piense que lo que es malo
es, en realidad, bueno y viceversa®.

En la narracion del pecado original (cf. Gn. 3:
1-22), esta forma de comportamiento del tentador
es muy visible: primero, siembra confusiéon con una

6. Cf. José M. Vegas, Osnovy khristianskoi etiki, Studia Petro-
politana, San Petersburgo. 2014, p. 169.

7. Decimos «directamente», en el sentido de que de manera
indirecta se puede descubrir siempre la presencia del diablo
que usa la debilidad humana para engafiarlo.

8. «jAy de aquellos que llaman bien al mal y mal al bien!» (Is
5, 20).

9. Pensemos, por ejemplo, en el aborto o el suicidio presenta-
dos como derechos (y, por tanto, como buenos y debidos).

pregunta ambigua y confusa: Dios no hace otra co-
sa que prohibir y, ademas, lo prohibe todo («no co-
mais de ninguno de los arboles..», v. 1), es decir,
restringe arbitrariamente nuestra libertad con sus
mandamientos, no nos permite ser libres... En se-
gundo lugar, presenta el mal como bueno: es agra-
dable comer del arbol, da conocimiento, poder. Asi,
borra los limites del bien y del mal y cambia el jui-
ciomoral. En tercer lugar, ofende a Dios: trata de de-
mostrar que Dios no es bueno, que no solo nos limi-
ta, sino que, ademas, nos engafa («no, No moriras,
pero Dios sabe..»). Finalmente, promete una satis-
faccién subjetiva inmediata, y alin mas, algo impo-
sible: un desarrollo personal ilimitado («seréis como
dioses conocedores del bien y del mal»), que nos
da omnipotencia, para que sea bueno lo que que-
ramos, con una libertad sin restricciones y sin res-
ponsabilidad alguna. Tal tentacidn, que implica re-
nunciar a Dios, a la confianza en El, significa simul-
tdneamente renunciar a uno mismo, al propio ser, a
la propia verdad, al verdadero bien, porque la per-
sona quiere convertirse en lo que no es y no puede
ser'®, En esto precisamente se refleja el pecado ra-
dical de Satands y sus demonios: el rechazo y la no
aceptacién de la existencia limitada de la criatura,
es decir, el rechazo a aceptar el propio lugar dentro
del orden divino, para ocupar el lugar de Dios'. Pe-
ro en esta lucha se encuentra la tragedia y la con-
tradiccién del pecado radical del orgullo: es la elec-
cidon de no configurarse de acuerdo con la medida
creada y que depende de Dios, es decir, la opcién
de negar el propio ser, la propia verdad y bondad, la
opcién de no ser uno mismo. De ahi'la mas profun-
da insatisfaccion en la que vive el diablo y todos los
que deciden vivir como él: quieren ser lo que no son
(Dios) y, en consecuencia, nunca son lo que real-
mente son (criaturas imagenes de Dios)'.

Pero se debe decir enseguida que el diablo no
es responsable del pecado humano: es el tentador
(quien nos «motiva» a través del engaio), pero la
decision de pecar la tomamos nosotros. Por lo tan-
to, se considera que este tipo de influencia del dia-
blo, aunque ordinaria, es al mismo tiempo la més te-
rrible, porque si tiene éxito, nos separa en mayor o

10. Cf.R.Lavatori, «Satana e il mistero del male nel mondo». Atti
Convegno Internazionale AIE. 20-25 ottobre 2014, Roma, pp.
96-97.

11. Ibid, p. 98.

12. Ibid,
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menor medida (segun la gravedad del pecado) de
Dios y de su gracia.

3. ¢EXISTE REALMENTE EL DIABLO?

Una vez que hemos aclarado, siquiera minimamente,
la funcién del diablo, podemos plantearnos la cues-
tién de su existencia: ;mito o realidad?

Es evidente que aqui no podemos ensayar una
especie de «pruebas de la existencia del diablo»,
como puede hacerse con la existencia de Dios. Me
limito, por tanto, a un breve (y humilde) testimo-
nio personal.

Me eduqué teoldgicamente en tiempos del post-
concilio (entre 1972 y 1978). Estoy profundamente
agradecido a la formacion filoséfica y teoldgica que
recibi en el Estudio Teoldgico Claretiano de Colme-
nar Viejo, que considero que fue de altisima cali-
dad. Pero debo reconocer que, en aquellos tiempos,
junto a un enorme aprecio de los estudios biblicos,
también existia un cierto deje racionalista y desmi-
tificador, que tendia a dejar a un lado los aspectos
sobrenaturales mas incémodos. Uno de ellos era
precisamente la existencia del diablo, al que, de ma-
nera mas o menos implicita, veniamos a entender
como una mera personificacion del mal. Los epi-
sodios evangélicos sobre posesiones diabdlicas y
exorcismos las entendiamos como relatos relativos
a enfermedades psiquicas interpretadas segun la
mentalidad mitoldgica de la época.

Las circunstancias de la vida y las revueltas del
destino han querido que, por voluntad del obispo
catélico de Moscd, en cuya didcesis trabajo desde
hace 25 afos, me encargara, hace 15, del ministerio
de exorcista. Nunca me ha dicho el porqué de esa
eleccion, que me resulté altamente sorpresiva, pe-
ro sospecho que una de las razones era mi condi-
cion de filésofo y, por tanto, mi escasa inclinacién a
la credulidad en estos asuntos, aun sin negar su po-
sibilidad real. Este ministerio, que me ha empefado
mucho mas de lo que yo hubiera pensado y desea-
do, me ha llevado a discernir con cierto cuidado la
enfermedad (fisica y psiquica) de la posesién. Me he
encontrado con muchas personas con trastornos
psiquicos mas o menos graves; también con perso-
nas afectadas de una religiosidad algo enfermiza y
demasiado proclive a ver al diablo por todas partes,
o necesitadas simplemente de llamar la atencion. A
los primeros les recomiendo ir al médico, si no lo
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han hecho, y seguir sus instrucciones, si ya han acu-
dido a él (aunque no les niego rezar con ellos, que
es algo que siempre ayuda). A los segundos, trato
de catequizarlos, y les explico el principio de que
«todo lo que se puede explicar de manera natural,
hay que explicarlo de manera natural».

Sin embargo, también debo decir que me he en-
contrado con no pocos casos que No se pueden ex-
plicar en esas claves. Personas absolutamente nor-
males desde el punto de vista psiquiatrico (en no
pocas veces, avalado esto por psiquiatras o psico-
terapeutas), pero que han tenido contacto con ex-
periencias de magia, ocultismo, espiritismo, New
Age, etc,, presentan sintomas que no tienen carac-
ter patoldgico, sino claramente espiritual. Los fené-
menos de vejacion (a nivel meramente fisico), obse-
sién (que afectan al psiquismo, con ideas obsesivas
de suicidio, iras repentinas contra objetos sagrados,
etc.), o posesién (cuando el espiritu maligno toma
posesién del cuerpo de la victima) no son reduci-
bles a patologias psiquicas, y sélo reconociendo su
realidad es posible tratarlos con garantias de éxito.
Los casos de vejacion y obsesion son relativamente
frecuentes; los de posesion son extraordinariamen-
te raros (yo me he encontrado en estos 15 afos sé-
lo cuatro o cinco casos).

Es evidente, que para desarrollar este ministe-
rio del exorcismo es muy importante (y asi lo man-
da la Iglesia en los praenotanda del ritual del Exor-
cismo) la cooperacién con psiquiatras que exclu-
yan la presencia de patologias psiquicas, de manera
que se pueda establecer la realidad de la influencia
maléfica. Aunque hay muy pocos psiquiatras que
sean, al mismo tiempo, creyentes en Dios y menos
aun los que creen en la existencia del diablo, algu-
nos de ellos existen. Su papel, en palabras de uno
de ellos™®®, es proporcionar argumentos psiquidtri-
cos o psicolégicos que no permitan atribuir facil-
mente a los problemas mentales aquellos signos
y sintomas producidos por acciones demoniacas.
Contrariamente a la opinidn general, los expertos en
salud psicoldgica dicen que estas personas (posei-
das, bajo alguna influencia del diablo) no estan lo-
cas, no estan enfermas.

13. Cf. H. de Ezcurra, «La tarea de un psiquiatra en el equipo
de auxiliares de un exorcista», manuscrito de la ponencia
leida en Convegno Internazionale AIE. 24-29 settembre 2018,
Roma.



Si bien el cuadro de las enfermedades mentales,
que se pueden confundir con diferentes niveles de
la influencia extraordinaria del diablo, es muy am-
plio™y, por lo tanto, siempre es necesario el diag-
néstico de los profesionales de la salud mental, es
posible identificar algunos de los rasgos caracteris-
ticos de estas enfermedades, que permiten identi-
ficarlos y distinguirlos de los fendmenos de esa ac-
cién extraordinaria del diablo.

En el caso de la enfermedad mental, se obser-
va que la condicion patolégica del paciente es ca-
si constante, aunque hay momentos de crisis en los
que la enfermedad se agudiza; en el caso de las ac-
ciones extraordinarias del diablo, fuera de los mo-
mentos de crisis la persona actda con bastante nor-
malidad y puede llevar una vida normal.

Cuando se da una enfermedad mental, suele
darse también un aislamiento progresivo de la per-
sona, se deterioran gradualmente las relaciones con
quienes la rodean; mientras que en el caso de la ac-
cién extraordinaria del diablo las relaciones con las
personas del entorno son completamente norma-
les fuera de los momentos de crisis.

Las enfermedades mentales, por regla general,
tienen raices en la adolescenciay la juventud, y des-
pués de la crisis se produce el llamado «deterioro
residual». En los casos de accién extraordinaria del
demonio, generalmente hay una fecha precisa de
inicio (por ejemplo, el momento de contacto con el
ocultismo), y no hay deterioro residual.

Las enfermedades o sintomas mentales dismi-
nuyen cuando se toman medicamentos, mientras
que no se producen cambios por el exorcismo (pue-
de darse incluso un empeoramiento). En los casos
de accion extraordinaria del demonio, por el con-
trario, no hay mejoria (puede haber un deterioro)
con la toma de medicacién, mientras que se pro-
duce mejora después del exorcismo (o la oracién
de liberacién).

En sintesis, mi experiencia como exorcista, y pe-
se a la enorme prudencia con la que abordo estos
problemas, me ha hecho convencerme de que el
diablo existe realmente y de que las practicas que,

14. Algunos ejemplos son la esquizofrenia, los trastornos deli-
rantes, el trastorno psicético general, los estados alterados
de conciencia debido al uso de drogas, el trastorno de per-
sonalidad histérica, el trastorno de conversién, el trastorno
de identidad disociativo, la depresidn, el sindrome maniaco,
el trastorno obsesivo-compulsivo, etc.

normalmente consideramos (y con mucha frecuen-
cia se reducen a) mera supersticion, como el ocul-
tismo, la magia, el espiritismo, el satanismo y dem4s,
son extraordinariamente peligrosas y dafinas, y yo
mismo he podido comprobar hasta qué punto pue-
den destruir a una persona.

La segunda razdn por la que me defino a favor
de la existencia real del diablo puede parecer algo
externa, aunque para mi no lo sea. Hace ya tiempo
decidi que creo con la fe de la Iglesia, que no quie-
ro creer con una fe de supermercado o a la carta,
que elige unos articulos de fe y desecha otros. Esto
no elimina la capacidad de pensar criticamente (de
hecho, mis actitudes criticas con ciertos aspectos y
opiniones de la vida eclesial reciente se han acre-
centado no poco), pero, en lo que se refiere a la fe
y las costumbres, presto mi adhesién sincera de fe
a lo que ensefia la Iglesia, que, en lo referente a los
angeles y demonios dice:

La existencia de seres espirituales, no corpora-
les, que la sagrada Escritura llama habitualmente
angeles, es una verdad de fe. El testimonio de la
Escritura es tan claro como la unanimidad de la
Tradicion. (CIC 328).

Detras de la eleccién desobediente de nues-
tros primeros padres se halla una voz seductora,
opuesta a Dios (cf. Gn 3]1-5) que, por envidia, los
hace caer en la muerte (cf. Sb2,24). La Escritura 'y
la Tradicién de la Iglesia ven en este ser un angel
caido, llamado Satén o diablo (cf. Jn 8,44; Ap 12,9).
La Iglesia ensefia que primero fue un dngel bueno,
creado por Dios. Diabolus enim et alii daemones a
Deo quidem natura creati sunt boni, sed ipsi per se
facti sunt mali («El diablo y los otros demonios fue-
ron creados por Dios con una naturaleza buena,
pero ellos se hicieron a si mismos malos») (Con-
cilio de Letran IV, afio 1215: DS, 800). (CIC 391).

La Escritura habla de un pecado de estos
angeles (2 P 2,4). Esta «caida» consiste en la elec-
cion libre de estos espiritus creados que rechaza-
ron radical e irrevocablemente a Dios y su Reino.
Encontramos un reflejo de esta rebelién en las
palabras del tentador a nuestros primeros padres:
«Seréis como dioses» (Gn 3,5). El diablo es «peca-
dor desde el principio» (7 Jn 3,8), «padre de la
mentira» (Jn 8,44). (CIC 392).

Murmansk, 12 de febrero de 2024.
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EL PROBLEMA DE LA TEODICEA

JUAN JESUS CANETE OLMEDO

Instituto Teoldgico San Eufrasio (Jaén)

1. DEL ENIGMA DEL MAL AL PROBLEMA DE LA TEODICEA

Afirmaba Jagues Natanson' que la fuente principal
del ateismo contemporaneo era el escandalo del
mal, mas concretamente el sufrimiento de los ino-
centes. La existencia del mal y la realidad de Dios
parecen entrar en flagrante contradiccién, sin em-
bargo la cuestion es mucho mas compleja. El pri-
mer aspecto que debemos destacar es que no de-
bemos confundir el problema del mal y el proble-
ma de Dios. El mal no es un problema Unicamente
religioso sino humano. El mal es lo opuesto al bien,
éste suele materializarse en dolor, sufrimiento, vio-
lencia y depravacién. En la realidad nos encontra-
mos con un mal que procede de la propia natura-
leza (terremotos, enfermedades, tsunamis, inunda-
ciones, etc.), y sobre los cuales los seres humanos
no tenemos control, y un mal generado por los se-
res humanos (guerras, violaciones, robos, etc.), a
los que solemos referirnos respectivamente como
mal natural o fisico y mal moral. Es evidente que es-
te mal acontece en el mundo. El ser humano busca
encontrar una razén y un sentido a este mal para
dar con una respuesta racional a la pregunta «¢por
qué existe ese mal?» Pero el mal siempre se le pre-
senta como lo que no deberia ser, lo ininteligible, lo
irracional. La reflexion filoséfica pura es demasiado
corta para alcanzar la opacidad misteriosa del mal.

En el @ambito puramente «<mundano» el mal que-
da como un enigma, pero se vuelve un auténtico
problema cuando se admite la existencia de Dios:
«Si Dios existe, ¢de donde viene el mal?» Es lugar
comdun, al menos desde Epicuro, utilizar el mal y el
sufrimiento como realidades que cuestionan la fe
en un Dios providente: «O Dios quiere evitar el mal,

1. J.F.Natanson. La mort de Dieu. Essai sur I'athéisme moderne,
Paris, PUF, 1975,
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pero no puede, y entonces es impotente; o puede y
no quiere, y entonces es malo; pero tanto en un ca-
so como en otro no seria Dios»2, C. S. Lewis lo ex-
presaba asi: «Si Dios fuera bueno, querria que sus
criaturas fueran completamente felices y, si fuera
omnipotente, podria hacer cuanto quisiera. Pero sus
criaturas no son felices. Por consiguiente, Dios ca-
rece de bondad, o de poder, o de ambas virtudes a
la vez»3, En este momento pasamos del enigma del
mal al problema de la teodicea. A Leibniz debemos
la palabra ‘teodicea, ésta aparecié por vez primera
como parte del titulo de su obra: Ensayos de Teo-
dicea sobre la bondad de Dios, la libertad del hom-
bre, y el origen del mal*. Compuesta por las raices
griegas theos (Dios) y diké (justicia), la teodicea es
una categoria que se refiere al intento de justifica-
cion de un Dios bueno y amoroso ante la existen-
cia del mal en el mundo. Se trata del intento de ex-
plicar racionalmente el porqué y para qué del mal
y de justificar a Dios. En el mundo griego la teodi-
cea no fue un tema de gran preocupacién pues ni
la religion griega era monoteista ni el hombre ocu-
paba un lugar tan especial como acontece en el ju-
deocristianismo. Fue en el momento en que Ate-
nas (razén) se cruzd con Jerusalén (fe), cuando el
mal se convierte en una cuestién sobre la que ine-
vitablemente habria que tratar. Pero fijémonos, en
un primer momento el problema no era tanto Dios
como el mal. Cdmo entender la presencia del mal
en un mundo donde la realidad de Dios (entenda-
mos el Dios que se revela en el cristianismo) era

2. Transmitido por Lactancio en De ira Dei, 13, 20-21 (PL 7,121).

C. S. Lewis, The Problem of Pain, Collins, Glasgow, 1990.

4. W. Leibniz, Ensayos de Teodicea: Sobre la bondad de Dios,
la libertad del hombre, y el origen del mal, Sigueme, Sala-
manca, 2013.
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practicamente incuestionable. ;Cred Dios el mal?
No, el mal no es algo creado. El mal es una carencia
de algo, es una privacién del ser y Dios lo permitiria
en orden a un bien mayor. Asi, por ejemplo, lo plan-
tearan san Agustin o santo Tomas. Sin embargo, la
modernidad traerad consigo una nueva sensibilidad
en la que el problema se trasladara a Dios. Aqui es
donde podemos situar la figura sefera de Leibniz.

Aungue la motivacién dltima que pone en mar-
cha el discurso de Leibniz es religiosa, su plantea-
miento evidencia el giro racionalista que se opera-
ra en el pensamiento moderno. La razén se separa
de la teologia y del problema del mal pasamos a la
defensa de Dios ante el tribunal de la razén. No de-
bemos olvidar que toda defensa estd en el marco
de un enjuiciamiento previo. Para Leibniz, por una
parte, no es posible una contradiccién entre las ver-
dades de la fe y las verdades de la razén y, por otra,
segun el principio de razén suficiente todo tiene su
razdn de ser. Si esto es asi ¢de dénde viene el mal?
Leibniz considera que la raiz del mal estd en la im-
perfeccién ontoldgica propia de lo creado®, o sea es
la naturaleza esencial de un universo creado, y por
lo tanto constitutivamente limitado, el que hace in-
evitable la presencia del mal. A esto se refiere cuan-
do habla del mal metafisico como condicién de todo
mal natural o moral. La existencia del mal es condi-
cién de todo mundo posible y Dios, dentro del con-
junto de probabilidades, habria creado el mejor de
los mundos posibles, o sea el mundo donde la can-
tidad de mal es menor.

En el ano 1755 en Lisboa se sufrié uno de los te-
rremotos mas devastadores registrados por la his-
toria escrita. Semejante tragedia propicié que se
reconsiderara la teodicea de Leibniz. Voltaire ha-
bilmente satirizara la visiéon de Leibniz en su obra
Candido o el optimismo®, Voltaire no se limita a indi-
car las dificultades planteadas por Epicuro, sino que
afade un aspecto emocional a su protesta: justificar
el mal es mofarse de las victimas, pues la teodicea
no hace mas que intentar acallar el sufrimiento. Y, en
la medida en que se intenta acallar a las victimas, se
las tiraniza. En este momento la reflexion filoséfica
comenzd a ver la teodicea como un intento fallido
declarandola como imposible. En esta linea Kant, a

5. Es decir, aquella condicién limitada que tiene la creacién
por el mero hecho de ser diferente de Dios.
6. Voltaire, Candido o el optimismo, Espasa, Barcelona 2016.

titulo de ejemplo, partiendo de la experiencia empi-
rica del mal existente planteard, con toda crudeza,
la justificacién de Dios ante el tribunal de la razény
terminaré criticando la posibilidad de una teodicea
puramente especulativa. Este planteamiento mues-
tra a todas luces el cambio de postura cultural que
comenzaba a perfilarse en Leibniz. La razén auté-
noma termina enjuiciando la sabiduria del creador’,
proceso que ird de la mano con la progresiva secu-
larizaciéon del mundo occidental.

Si algo queda claro en las discusiones que se
articularon en torno a la teodicea es la dificultad de
establecer una ligazén ontoldgica entre el mundo
tal como se nos presentay la pretension de alcanzar
un sentido final y englobante. Pero esto no es ébice
para reconocer que los grandes problemas metafi-
sicos, entre ellos el que plantea la teodicea, seguian
en pie y no podian dejar de abordarse.

2. UNA APROXIMACION ACTUAL AL PROBLEMA
DE LA TEODICEA

Hemos visto como la teodicea es el intento de la ra-
cionalidad moderna de conferir un sentido seculari-
zado al mal y al sufrimiento. La cuestién que plan-
teamos es si en nuestro tiempo es factible elaborar
una teodicea. Antes de abordar el tema debemos
aclarar los presupuestos que debemos asumir. En
primer lugar, si la teodicea es el intento de legitimar
la justicia y la bondad de Dios en el mundo, se debe
partir de la premisa de que Dios existe y es justo y
bueno. En segundo lugar, asumimos que el mundo
tiene un sentido, y que este sentido se encuentra en
correspondencia ontolégica con la existencia huma-
nay con sus aspiraciones Ultimas, algo que ocurre
por ejemplo en la cosmovisién judeocristiana. Ni to-
das las filosofias ni todas las religiones conciben a
lo divino y lo humano de esa manera. Por lo tanto,
para analizar el tema de la teodicea hemos de par-
tir de la existencia de un Dios omnipotente y bue-
noy unas expectativas existenciales respecto al ser
humano?, Atendiendo a esto, el problema central de
la Teodicea residiria en la dificultad de hacer com-
patibles las siguientes tres proposiciones: «Dios es

7. A. Gestche, Dios para pensar I, el mal-el hombre, Sigueme,
Salamanca 1995, pp. 121-159.

8. H. Blumenberg, Die Legitimitat der Neuzeit, Suhrkamp,
Frankfurt am Main 1988.
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omnipotente», «Dios es absolutamente bueno», «el
mal que afecta inevitablemente al ser humano —sin
embargo— existe»®. Algunos piensan que es impo-
sible compatibilizar estas tres proposiciones, por lo
tanto, cualquier intento de elaborar una teodicea lle-
vard al fracaso. Otros, por el contrario, afirmaran que
no solo es posible elaborar una teodicea sino que
es inevitable si admitimos la existencia de Dios™.

Parece obvio que el sinsentido del mal se resis-
te a ser funcionalizado y neutralizado. Desde una
perspectiva antropoldgica, racional y filosdfica, el
mal tiene que ser asumido. La cuestion es si po-
demos dar o no alguna respuesta tedrica. Para los
gue la niegan la Unica salida posible no es tedrica
sino préctica: luchar contra el mal sabiendo que la
sociedad sin mal es un ideal histéricamente irreali-
zable, pero también un ideal irrenunciable. Esto no
implicaria declarar la inexistencia de un Dios bue-
no y omnipotente dado que el mal se da en la his-
toria, por tanto, es contingente y no absoluto, no es
ni concomitante a la accién de Dios ni un compo-
nente insuperable del universo en que vivimos. Des-
de una perspectiva cristiana se afirmaria que lo que
nos revela Cristo no es tanto una explicacion racio-
nal sobre el mal cuanto una divinidad que asume el
sufrimiento humano y nos capacita para afrontar-
lo. La solucién no estaria pues en la teodicea expli-
cativa, sino en la historia de Jesus que revela a un
Dios que esta siempre con las victimas mostrando-
nos como enfrentar el mal manteniendo siempre vi-
va la esperanza™,

Otros, sin embargo, piensan que la teodicea es
posible y necesaria sabiendo de antemano que la
reflexién sobre el problema del mal nos haré revisar
nuestra idea de Dios, comenzando por lo que en-
tendemos por omnipotencia y bondad de Dios. No
se trata, y esto es decisivo, de justificar a Dios si-
no de justificar la idea o las ideas que nosotros nos

9. Paul Ricoeur: Fe y filosofia. Problemas del lenguaje religioso,
Editoriales Almagesto y Docencia, p. 199.

10. En Espafia estds dos visiones se pueden ejemplificar en el
debate sobre el tema entre José Antonio Estrada y Andrés
Torres Queiruga de los que destacamos sus dos obras se-
fieras sobre teodicea: J. A. Estrada, La imposible teodicea.
La crisis de la fe en Dios, Trotta, Madrid 2003. ; A. Torres
Queiruga, Repensar el mal. De la ponerologia a la teodicea.
Trotta, Madrid 2011.

1. J. A, Estrada, «De la teodicea a la esperanza». Iglesia viva,
n.° 225, ene-mar 2006.
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hacemos de su misterio. En este preciso sentido la
teodicea es inevitable. Haria falta una renovada teo-
dicea a partir de una justificacién de la fe cristiana
(pisteodicea). La idea leibniziana, aunque debe re-
visarse, seguiria siendo vélida en lo esencial. El pro-
blema fundamental seria conciliar la afirmacion de
que Dios no puede crear un mundo sin mal, porque
el mal, como posibilidad, seria inherente a la condi-
cion del ser creado, y mantener una salvacion eter-
na dada por Dios a las criaturas, que implicaria la
victoria definitiva sobre el mal 2, A la hora de tratar
la cuestion hemos de tener en cuenta que, a dife-
rencia de lo que se pensaba en la época de Leib-
niz, la creacién no sale acabada de las manos del
creador. La creacidn es evolutiva, el mundo sigue
haciéndose, en términos teoldgicos diriamos que
Dios hace que el mundo se haga'. No tiene mucho
sentido establecer una especie de célculo divino
gue nos permitiera hablar ni del mejor ni del peor
de los mundos posibles. No somos creados ya en
la plenitud misteriosa de la gloria, algo que nos evi-
taria ya el mal, porque eso es imposible. Como ya
afirmaba san Ireneo™, respondiendo a la objecion
pagana de por qué tardaba tanto la venida del Sal-
vador, lo que es posible al final no siempre lo es al
principio, poniendo de relieve la necesaria media-
cién del tiempo en la constitucién de la realidad fi-
nita. La plenitud final seria de orden escatoldgico y
consistiria en que el amor de Dios realizaria lo que
en apariencia es imposible: una cierta «infinitiza-
cién» de la persona finita en la que el mal es defi-
nitivamente extirpado, pues en la gloria ella puede
decir «todo lo de Dios es mio».

Ambas posturas, la de los que consideran po-
sible como los que consideran imposible la teodi-
cea, pretenden abrir una puerta a la esperanza. Pa-
ra los que acogen la fe: Dios ha creado el mundo,
porque vale la pena. Dios estd con nosotros para
ayudarnos a superarlo a base de bien. Debiendo
vivir en un mundo en el que el mal inevitablemen-
te esta presente, ;qué sentido tiene la existencia y,
por consiguiente, qué actitud tomar ante él, qué ti-
po de «cosmovisidn» puede ayudar a afrontarlo del
modo mas coherente y vivible? Cada persona debe

12. A. Torres Queiruga, Repensar el mal. De la ponerologia a la
teodicea, p. 222.

13. Teilhard de Chardin, Nota sobre los modos de accién divina
en el universo en Como yo creo, Taurus 1970, pp. 31-42.

14, Ireneo, Adv. Haer. 1V, 38, 1.



decidir adoptando una visién de la vida donde la ra-
z6n y la fe se den la mano.

3. DIOS Y EL MAL. LA NECESIDAD DE UNA REFLEXION

Afirmaba Chesterton que «Dios aparece al final,
no para resolver enigmas, sino para profundizar en
ellos»™. Esto es cierto especialmente en el tema del
mal. Antes afirmdbamos que el mal pasa de enig-
ma a problema ante la realidad de Dios. Quitemos a
Dios de la ecuaciény preguntémonos entonces si el
mal es algo objetivo, 0 sea, si hay acciones objetiva-
mente malas o sufrimientos objetivamente injustifi-
cables. Eliminado Dios, el mal se relativiza quedan-
do circunscrito al terreno puramente subjetivo. Mal
para ti, quizas bien para mi, pero nunca mal en si.
Pongamos un ejemplo entre la multitud que la his-
toria nos brinda: tras la victoria de César sobre Ver-
cingétorix en la guerra de las Galias centenares de
miles de muertos y decenas o centenares de miles
de personas vendidas como esclavos (segun la fuen-
te que se consulte). Roma aplaude, bien para Roma,
los galos se quejan, mal para los galos, ;quién hace
alguna lectura distinta en el mundo pagano? Mal y
bien son cuestiones relativas. La vida o la muerte del
ser humano no serian mas que un episodio margi-
nal en el conjunto de un universo vacio de sentido
pues para él somos totalmente indiferentes. Pon-
gamos otro ejemplo mas cercano. En un momento
del célebre debate entre Frederick Ch. Copleston y
Bertrand Russell, emitido por la BBC en 1948, so-
bre la existencia de Dios, Copleston le pregunta a
Bertrand Russell: «pero, segln usted, ;no hay cri-
terio objetivo, aparte del sentimiento para conde-
nar la conducta del comandante de Belsen (famo-
so campo de concentracion nazi)?», a lo que Rus-
sell, coherente con su ateismo responde: «No mas
gue una persona dalténica que se encuentra exac-
tamente en la misma posicién. ¢Por qué condena-
mos intelectualmente...? ;Porque se trata de una
minoria? ¢;Qué razdn encuentras para decirle al co-
mandante de las SS que gestionaba Belsen que es-
taba haciendo un mal objetivo, un mal absoluto?»

15. G. K. Chesterton, «El Libro de Job», en El hombre que fue
Jueves, Valdemar, Madrid, 2000, p. 294-295., p. 298.

16. En https://tendencias21.levante-emv.com/recupera-
da-la-discusion-russell-copleston-sobre-la-existen-
cia-de-dios_a2925.html

Los criterios sobre el bien o el mal no serian mas
gue una creacion nuestra, condicionada por nues-
tra perspectiva y nuestra historia. El mal seria parte
consustancial de la tragedia en la que se convierte
la vida del hombre como pensaban los griegos. Sin
Dios, estariamos mas alla del bien y del mal como
advirtiera Nietzsche, Sin embargo, en nuestro fue-
ro interno sabemos que hay acontecimientos que
ponen el orden moral del mundo patas arriba, que
hay una historia desde la éptica de los que sufren,
de las victimas, para los que los intentos de reden-
cion humana siempre llegan demasiado tarde. Si
el mal con Dios se convierte en un gran problema,
mayor lo seria el hecho de que el mal dejara de ser
un problema al quedar diluido en lo enigméatico de
un mundo, sin fundamento y sin sentido, en el que
al relativizarse el mal solo quedaria o la rebelién in-
fructuosa o la actitud estoica que nos invita a so-
portar pasivamente todo aquello que le sobrevenga.

Después de todo hay que seguir reflexionando
sobre la cuestién sobre Dios y el mal sabiendo que
seremos incapaces de dar una solucién plenamen-
te satisfactoria. En el camino abierto por nuestra
reflexién hay cuestiones que se irdn aclarando. Al
pensar conjuntamente sobre Dios y el mal descu-
brimos que la reflexidon no queda agotada por los
razonamientos puramente légicos conformes con la
no-contradiccién y con la inclinacién hacia la tota-
lizacion sistematica'®, El mal se nos presenta como
lo injustificable, lo no racionalizable. La reflexién so-
bre el problema del mal nos muestra que nuestras
categorias del bien y del mal no son ultimas porque
la Realidad Ultima esta por encima de todo lo que
nosotros podamos llamar bien y de todo lo que po-
damos llamar mal. En este sentido al pensar con-
juntamente a Dios y al mal muchos de nuestros es-
quemas sobre Dios se pueden tambalear e, incluso,
romper. Dios no puede ser encerrado en el marco
de nuestros conceptos y definiciones. En definitiva,
pensar sobre Dios y el mal nos hace comprender
que no tenemos respuesta a todo, nos hace humil-
des, mas humanos y realistas.

Esto no significa que la teodicea abandone sin
mas su aparato metafisico. Pero sique ampliemos el

17. F. Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, Alianza, Madrid
2012.

18. P. Ricceur, «El mal: Un desafio a la filosofia y a la teologia»,
en Fe y filosofia, op. cit, p. 200.
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marco de nuestras meditaciones y deliberaciones.
De hecho, en el caso que nos ocupa el andlisis clési-
co fue insuficiente al querer justificar al Dios reduci-
do a unos esquemas conceptuales, es decir, enten-
dido desde determinados paradigmas filoséficos, lo
que hizo que la reflexién se quedara en el campo
abstracto del pensamiento sin prestar atencién a
las situaciones reales de sufrimiento. Para elabo-
rar la nueva teodicea es fundamental que el pensa-
miento no se quede anclado en conceptos prefija-
dos, sino que se abra a la historicidad del aconte-
cer humano permitiendo asi que se oigan las voces
de los que padecen™,

Quiero terminar esta reflexion con la posicion
hermenéutica sorprendentemente novedosa que

19. J. B. Metz, Memoria Passionis: Una evocacion provocadora
en una sociedad pluralista, Sal Terrae, Santander 2021,
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supone el cristianismo ante el problema del mal. El
mal seria la situacién en la que Dios se nos ha re-
velado tal cual es. El mal mds que un problema a
solucionar teéricamente es un misterio a esclarecer
vivencialmente. Obviamente esto no exime al cris-
tiano del esfuerzo argumentativo, pero si le permi-
te reconocer que no se trata de una cuestién a so-
lucionar antes de creer en Dios, sino que todo co-
mienza por confiar en un Dios que se nos hace
presente en Cristo como aquel que vence al mal
asumiéndolo solidariamente y transmutandolo en
semilla de resurreccién?®.

20. J. L. Ruiz de la Pefia, Teologia de la creacion, Sal Terrae, San-
tander 1988, p. 173.
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Todas las penas pueden ser soportadas si las
metes dentro de una historia o haces una historia
con motivo de ellas. (Isak Dinesen)

freedom, sobre la lacra de la pedofilia, Jim Ca-

viezel da un breve y emotivo discurso para ex-
poner un deseo: lograr que esta pelicula provoque
un efecto similar al que produjo el libro de Harriet
Stowe, La cabana del Tio Tom, que significé un an-
tesy un después en lalucha contra la esclavitud. Ca-
viezel invoca una famosa frase de Steve Jobs: «La
persona mas poderosa del mundo es el narrador».
¢Puede realmente el lenguaje cinematografico pro-
ponerse una misién de esa envergadura? ;Qué ti-
po de narracién seria ropaje adecuado para lograr
comprender y transmitir tanto Mal?

En el epilogo de la reciente pelicula Sounds of

PRIMER ACERCAMIENTO.
DESDE EL MAL HACIA LA LITERATURA

Grosso modo, podriamos englobar en tres grandes
grupos a todos aquellos escritores que en los Ul-
timos siglos se han atrevido a abordar el tema del
Mal. Por un lado habria un pequeno grupo de es-
critores geniales que han sabido tratarlo de modo
adecuado, sencillo. Han escrito sus obras sin te-
ner ni siquiera que pensar que estaban hablando
del Mal. Sencillamente lo comprendian, lo habita-
ban, y los plasmaban conforme a su estilo y ca-
pacidad. Sus obras te instalan en el asombro an-
te la presencia del Mal en el mundo: Evelyn Wau-
gh o Graham Greene; Sigrid Unset o John Fosse;
Gertrud von le Fort o Flannery O'Connor... No son
muchisimos. Con més o menos conocimiento, to-
dos ellos se hallan inspirados en el modo de plan-
tear el tema por parte del autor inspirado al inicio
del Génesis.

En un segundo grupo encontramos muchos
grandes escritores que, lanzados a profundizar en
el tema del Mal, lo han hecho de un modo muy lo-
grado pero sin el aura (Walter Benjamin) necesario.
Son escritores que tal vez no lo comprenden con
toda su profundidad, pero son capaces de encon-
trar explicaciones y describirlas. Ahi estarian auto-
res como Conrad, Eco, Saroyan, Salinger, Orwell,
Stefan Zweig, Virginia Woolf...

Finalmente existen algunos escritores que han
ido evolucionando en su propio itinerario logran-
do acercarse poco a poco a ese ideal de sencillez
gue necesita un tema tan profundo como el mal. Tal
vez sean los mas interesantes. El prototipo de es-
te tipo de autores lo encontramos en Dostoyevski,
quien llegd a ser el alquimista de la naturaleza hu-
mana para lograr transmitir literariamente todo el
Mal que él ha visto encarnado a su alrededor (y en
él mismo, pues los sufrié todos). Su valentia le llevd
a indagar todos los posibles caminos: el desdobla-
miento de los personajes, la psicologia del hombre
del subsuelo, la descripcién minuciosa de crime-
nes horribles, los demonios que dominan y marcan
distintas vidas entrelazadas... la condicion paradé-
jica del ser humano... y sobre todo el contraste en-
tre el bien y el mal, que en su caso ya no es que se
mezclen... jse necesitan! Pero lo més destacable
de su febril produccidn literaria fue, como decimos,
su evolucién. Desde sus Memorias de la casa muer-
ta, hasta Los hermanos Karamazov, pasando por la
distintas versiones que escribid de E/ Idiota (siem-
pre insatisfecho en el modo de mostrar un segun-
do Cristo), Dostoyevski es el ejemplo acabado de un
genio que no acaba de encontrar el modo de des-
cribir significativamente el Mal (y en torno a él, el
tema de la libertad, la conciencia, la misericordia...).

El caso de Dostoyevski es tal vez la mayor prue-
ba de los légicos limites que tiene el misterio del

69



Mal para poder ser tratado adecuadamente. A pesar
de habernos dado como ningun otro escritor tan-
tas pdginas que nos ayudan a comprender y aden-
trarnos en el misterio y las consecuencias del Mal,
cuando parece acercarse a su nucleo, sus paginas
o bien se enredan en descripciones psicoldgicas de
sus personajes, o bien deben conformarse con des-
cribir imagenes o gestos litlrgicos, empleando un
lenguaje que podriamos llamar apofatico: la reac-
cién de Mischkin ante el Cristo de Holbein, la pos-
tracion de Raskolnikov ante toda la Humanidad sin-
tiéndose vencido por la misericordia de Sonia, el be-
so y el silencio de Cristo ante el Gran Inquisidor...

Como podemos comprobar, con un acercamien-
to desde el Mal hacia la Literatura los resultados
que se obtienen son interesantes pero no parecen
llevarnos mucho mas alla del estudio y logros en la
historia de la Literatura, y con resultados mas bien
desanimantes: sélo los narradores geniales e ins-
pirados son capaces de conjugar grandeza y sen-
cillez. Por esto me gustaria recorrer otra direccion,
probar un segundo acercamiento, y centrarme no
tanto en cudl ha sido la aportacion del gran tema
del Mal en la creacidn literaria, sino hacer la pre-
gunta inversa: en qué medida la Literatura es capaz
de acoger y describir el Mal. Y me gustaria concluir
que, si bien es verdad que la Literatura debe mu-
cho al Mal, es sobre todo el Mal el que debe mucho
a la Literatura pues es ella, mas que ningun otro ar-
te, el ropaje literario mas capaz de comprehenderlo
y hacerlo comprender.

LA LITERATURA COMO SEGUNDA NAVEGACION

En su reciente discurso de aceptacion del premio
Nobel, el escritor Jon Fosse cuenta que el arranque
de su vocacién literaria tuvo lugar cuando un dia, en
el Instituto, tras pedirle el profesor que leyera un tex-
to en publico, sufrié un ataque de terror que le pa-
ralizd y le arrebatd el lenguaje. Seguiin cuenta Fosse,
aquel miedo le replegé en si mismo al tiempo que
le empujo a iniciar lo que luego marcaria el sentido
de su vida como escritor: buscar un lenguaje que
no se limitara a informar y comunicar, sino que im-
plicara significado y tuviera existencia propia. Y es
que, cuando un tema resulta inabarcable, y no de-
seamos conformarnos con el «mejor callar» witt-
gensteiniano, cabe siempre preguntarse si puede
la Literatura, y en qué medida, desvelar un misterio
como el Mal. Al fin'y al cabo «la especie humana no
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soporta demasiada realidad»... Con su estilo sim-
bélicoy sacramental, pienso que Eliot (como Fosse)
pone el dedo en la llaga y nos anima a indagar en
la pregunta esencial: ;Hasta qué punto es la forma
literaria —de un modo mas o menos sencillo segun
sea logrado o no el resultado— la Unica forma ade-
cuada, el Unico ropaje posible, para poder acercar-
nos al tema del Mal sin quitarle su grandeza?

Digdmoslo ahora literariamente. La narrativa es
en gran medida el arte de la encarnacién (F. O'Con-
nor),y sélo la mejor literatura capacita para acercar-
se atemas que, como el Mal, sélo pueden compren-
derse desde el ser humano de carne y hueso, por
ser radicales humanos. ¢De ddnde surgiria si no la
fascinacion de obras como Don Quijote, Hamlet, Los
Miserables, Los Hermanos Karamazov... donde la
presencia del Mal es tan patente? ; De donde proce-
de la perennidad de obras como E/ proceso de Ka-
fka, El poder y la gloria de Graham Greene, Doktor
Faustus de Thomas Mann, La peste de Albert Ca-
mus... si no es de la perennidad de la naturaleza
paraddjica del ser humano y de la vida? ;Coémo ex-
plicar la paz del principe Andrej Volkonski al per-
donar por fin en Guerra y Paz; tantas situaciones
extremas a las que se enfrentan los personajes de
las hermanas Bronté, el poder intercesor de Lucia
para lograr la conversion del Innominado, la gran-
deza de Jean Valjean transubstanciada por la mi-
sericordia del obispo Myriel («Jean Valjean, herma-
no mio, vos no pertenecéis al mal, sino al bien. Yo
compro vuestra alma; y la libro de las negras ideas
y del espiritu de perdicién, y la consagro a Dios»)...

Unaimagen antigua de la tradicion griega asocia
con frecuencia la vida humana a una larga travesia.
No en vano La Odisea es el poema esencial de la
educacion de los griegos. Por esto resulta muy sig-
nificativo que el magistral ensayo de M. Nussbaum
sobre La fragilidad del bien termine evocando la es-
cena final de la Hécuba de Euripides, en la que un
grupo de marinos navega por aguas inseguras, fi-
jando su rumbo por la sombra que proyecta sobre
el mar un promontorio que les sirve de sefal.

La busqueda de la salvacion en la travesia huma-
na es incierta y dificil. Para abordar el misterio del
Mal no basta acercarse con la guia de la reflexidn
filosdfica; ni siquiera es suficiente al ser humano la
teologia especulativa. Empezando por los textos re-
velados y terminando por cualquier autor que sea
minimamente capaz con sus palabras de arrancar
un destello de luz desde esos textos inspirados, sélo



la Literatura es capaz de lograr que podamos pere-
grinar, habitar y comprendernos en un mundo en el
que sentimos tanto la presencia del mal en nuestro
interior y su influencia a nuestro alrededor. Por esa
atmosfera personal, humana, real, con la que debe
ser tratado el Mal como asunto, la Filosofia o la Teo-
logia no bastan; sdlo la Literatura es capaz de orien-
tar en esas aguas.

La prueba de lo que acabamos de afirmar la en-
contramos en que, al abordar la entrada del Mal en
el mundo, la Revelacién se aleja del Mito, de la Le-
yenda... incluso de la Historia (ropajes empleados
por otras tradiciones culturales) y se vierte en un
texto narrativo de valor universal: los once primeros
capitulos del Génesis. Méas aln, cuando se propone
agrupar aquellos libros sapienciales que acerquen
alos creyentes al misterio de la vida y la conciencia,
el libro que elige como obertura y clave interpreta-
tiva no es otro que el libro de Job. Como Aristdte-
les frente a Platdn y los grandes tradgicos anteriores
(Nussbaum), al autor inspirado no le bastan ya las
categdricas y ejemplarizantes sentencias del resto
de los libros sapienciales, por atinados que sean. jNi
siquiera los salmos!... Y no tanto porque «después
de Auschwitz no se puede hacer poesia ya que se-
ria un acto de barbarie» (Adorno), pues es precisa-
mente la existencia del mal la que més nos hace ne-
cesitar la poesia como catarsis, como lo més cerca-
no que existe a un sacramento en el mundo de los
hombres (Inneratity). Ni es tampoco porque el esti-
lo de libros como Proverbios o Qohelet... o las sen-
tencias de los Profetas... o las vidas de los grandes
protagonistas o heroinas del Antiguo Testamento, o
los pasajes tantas veces lacerantes de la historia del
pueblo de Israel, etc., no estén llenas de referencias
y ensenanzas adecuadas y bien expuestas sobre el
misterio del Mal. Es, sencillamente, que el realismo
del Mal es de tal densidad que sélo podemos pre-
tender abarcarlo modo narrativo.

Afirmamos pues que es en la obra literaria don-
de emerge un lugar privilegiado para la represen-
tacién del Mal. Es en ella donde la violencia, el cri-
men ruin, lo infame en extremo, es mostrado sin
mas examen que la propia condicién humana. Y es
por ello por lo que «al buen profesor de ética le es
imprescindible un hondo conocimiento de la his-
toria, de la moral y de las actitudes morales vivas.
Ahora bien, éstas donde se revelan es en la litera-
tura» (J. L. Lépez Aranguren). Necesitamos el Julio
César de Shakespeare para comprender la envidia,

ambicién y traicidn; o el Frankenstein de Mary She-
lley, para poner en tension toda la ética cientifica;
o leer con estupor a Rimbaud: «El infierno no hace
mella en los paganos. jSigue siendo la vida!»... «To-
dos estos episodios literarios nos hacen ver cémo
la literatura es imagen refractaria del pensamiento
y ambiciones del alma humana que lucha constan-
temente entre los avatares del mal y la soledad del
bien» (Lépez Quintas).

LA CRISIS DE LA NARRATIVA, CRISIS DEL MAL

Ha habido varios autores en los ultimos tiempos
que han defendido esta tesis sobre la necesidad
de la narracion (H. Arendt en La condicion huma-
na, Charles Taylor en Fuentes del yo, A. Maclintyre
en After Virtue...). Siendo importante su aportacion,
pienso que, como horizonte de sentido, llega mas le-
jos la mirada de Flannery O'Connor cuando afirma
(y lo muestra con sus obras) que «sdlo la Literatura
es capaz de profundizar el sentido del misterio por
el contacto con la realidad y profundizar su senti-
do de la realidad por el contacto con el misterio».
Con ello, O'Connor, también nos anima a pregun-
tarnos qué tipo de narrativa cumple correctamente
con esta elevada funcién. Creo que en esa misma
linea se halla la afirmacién —jtan profunda!— de Ji-
ménez Lozano: «Si no cuento una historia cristia-
na, no digo nada». No esta hablando de su propia
creacion, del objetivo que busca con sus obras. Esté
diciéndonos algo mucho maés radical: todo aquello
que no pueda ser encerrado en una historia cristia-
na no merece la pena ser escrito. Su afirmacion se-
ria un corolario del Apologético de Tertuliano: el al-
ma humana por naturaleza es cristiana.

La pregunta que queda en el aire y que debemos
preguntarnos se dirige de nuevo al tipo de narrati-
va: ¢Es necesario que todo lo que se escriba sobre
el Mal se haga sobre una trama cristiana? ¢El he-
cho de que la Biblia nos proponga una sencilla na-
rracion sobre la existencia y propagacién del Mal,
marca ya para siempre el camino que debe emplear
cualquier escritor que desee tratar el tema adecua-
damente (con grandeza y sencillez)?

Ha sido en nuestra época, tan aparentemente
alejada del mundo intelectual y del interés litera-
rio, cuando el fendmeno del storytelling ha emergi-
do con enorme fuerza, motivado fundamentalmente
por el poder terapéutico de la narracion. Y sin em-
bargo, también nos encontramos en la época del
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mundo —al menos en el &mbito occidental— don-
de el Mal est4 siendo menos y peor tratado y com-
prendido. La conclusidn que cabe sacar es que esa
primera mision curativa de la Literatura, separada
de una funcién hermenéutica que sepa contextua-
lizar el Mal, resulta insuficiente. Siendo verdad que
las historias pueden calmar un sufrimiento de mo-
do superficial o temporal, la condicién eterna y tras-
cendente de nuestra naturaleza reclama el marco
de una verdadera Narrativa. Sin ese horizonte de
sentido, cualquier historia seria mas placebo que
auténtica medicina.

Esta es una idea recurrente en el pensamiento
de Byung Chul-Han. Me gustaria terminar hacien-
do referencia a su libro La crisis de la narrativa para
cerrar el circulo sobre la tesis inicial de este articu-
lo, ya que —dice Han— «pese a las exageradas ex-
pectativas que hoy se generan en torno a la narra-
tiva, lo cierto es que vivimos en una era posnarrati-
va, pues la inmensa mayoria de las narraciones que
se emplean como explicacion de aspectos de la vi-
da, ya no nos asientan en el ser». Hemos perdido
ese «arte de narrar que consiste, en buena medida,
en transmitir una historia sin cargarla de explicacio-
nes» (Benjamin, E/ narrador). La explicaciény la na-
rracién se excluyen, como el mero suceso al acon-
tecimiento, como la informacidn al misterio. Al ser la
narrativa el Unico género que abre el futuro, su ac-
tual crisis de la narracion nos ha dejado una Litera-
tura que no alberga esperanzas, y que por tanto ya
no es capaz de integrar los asuntos esenciales de la
vida, como la muerte, el sentido de la vida... o el Mal.

«En una de sus Imagenes que hacen pensar,
Benjamin evoca la escena primordial de la curacion:
El nifo estd enfermo. La madre lo lleva a la cama'y
se sienta a su lado. Y entonces comienza a contarle
historias. Narrar cura, porque relaja profundamente

72

y crea un clima de confianza primordial. La amorosa
voz maternal sosiega al nifio, le mima el alma, for-
talece su carino, le da sostén. Benjamin se pregun-
ta si toda enfermedad no seria curable con tal de
que se dejara llevar por la corriente de la narracién
lo bastante lejos... hasta la desembocadura. El dolor
es un digue de contencién, que al comienzo ofrece
resistencia a la corriente de la narracién. Pero ese
dique revienta cuando la corriente de la narracién
aumenta su caudal y es lo bastante fuerte. Enton-
ces la corriente arrastra cuanto encuentra a su pa-
so, llevandolo al mar de la feliz liberaciéon». Pensé-
moslo. Pocas, muy pocas obras, en nuestros dias,
consiguen dejar al lector en ese mar abierto donde
nacen los rios (Holderlin).

Aunque el tema del Mal en la literatura sea una
vieja discusion con una reflexién pasada, es eviden-
te que su lugar de examen no se agota. Pienso que
la razén fundamental de ello no estriba en que la obra
exprese, testimonie, ilustre o se construya desde el
bien o el mal, como pueda hacerlo una pelicula co-
mo Sound of freedom, o un cuadro como E/ grito o El
Guernica. La verdadera razén se encuentra en que
es especialmente en la obra literaria (lugar de lo hu-
mano por excelencia) donde el Mal ha encontrado el
auténtico espacio para mostrarse en toda su tragica
belleza. Y ademds, como hemos pretendido mostrar,
ni siquiera en toda obra literaria, pues no todas son
capaces de alcanzar esa mision. Quitando los textos
revelados que le sirven de inspiracion, el Mal, por su
dimensién inherente a lo humano, sélo ha encontra-
do en algunas obras literarias un espacio para mos-
trarse en todo su monstruoso esplendor, en su tragi-
ca belleza terrible. Eso si: siempre habra genios que
sean llamados a cumplir tal cometido; siempre ha-
bra quienes puedan ser considerados las personas
mas poderosas del mundo.



EL MAL EN EL CINE

INAKI ILUNDAIN GONI

1.S.C.R. San Francisco Javier. Pamplona

a experiencia del mal toma muchas formas. El

cine, cuya materia narrativa es la vida humana,

refleja esta realidad polifacética, como no pue-
de ser de otra manera. Como decia Julidn Marias,
el cine dilata nuestra experiencia al recrear formas
de vida, de las que también forma parte el mal, dan-
donos la posibilidad de vernos reflejados cuando se
tratan asuntos de modo verdaderamente humano.

Propongo un recorrido por este amplio tema que
ird desde el «exterior» de la violencia y la injusticia,
al interior de una subjetividad humana en la que el
mal deja su huella. Por otro lado, como iremos vien-
do, se tendrd en cuenta que el cine es un tipo de
lenguaje en el que la estilizacion o los resortes dra-
maticos propios modulan la presentacion del mal.

VIOLENCIA: ENTRE EL ESPECTACULO Y EL DOCUMENTO

La violencia, entendida como un hacer dafo inten-
cional a otro, es una forma de mal muy presente en
el cine. Los innumerables asesinatos, agresiones y
secuestros que se investigan, el cine negro donde
los «malos» muchas veces son los protagonistas, el
western, las peliculas de género bélico en las que
cada vez estd mas presente el terrorismo...

Son peliculas, no lo podemos olvidar, que hay
que vender, son productos de entretenimiento. Por
un lado, la presencia del enigma a resolver es cla-
ve en muchas peliculas en las que la sorpresa vy el
suspense nos entretienen, asi como el espectacu-
lo de las persecuciones, explosiones... Ademas, co-
nocemos los cdnones de los géneros: «se pilla al
malo», lo que determina la estructura argumental
de las peliculas. Todo ello determina la presenta-
cion del mal en este tipo de peliculas: un mal aco-
tado, «ablandado».

Pero hay otras en las que la violencia es més
realista, lo que nos acerca a la experiencia de la

violencia real, que nunca agrada ver. Son mas re-
alistas aquellas peliculas en las que la violencia es
verbal, cuando se representa el odio, el someti-
miento o los malos tratos. Peliculas como Ciudad
de Dios (F. Meirelles y K. Lund, 2002), que presen-
ta la violencia, casi omnipresente en la favela de
Rio de Janeiro del mismo nombre, de forma «do-
cumental»,

La presentacion de la violencia en el cine se
mueve entre el «espectdculo» que entretiene y le
resta dramatismo y el «documento» que describe
y nos da a conocer la violencia como forma real de
hacer dafo. Transitando entre estas dos formas, es
de senalar el aumento de la crueldad en los Uulti-
mos tiempos.

Otra estructura formal del cine es la presencia
comun de los finales felices, acorde con la esperan-
zaen lavictoria del bien, lo que determina la presen-
tacion del mal al ser vencido (se trata de una lucha)
por el bien. Pero el bien no siempre gana. Podemos
recordar el final de La vida es bella (R. Benigni, 1997),
con la muerte del buen padre. En estas ocasiones,
la presencia del mal aparece con una fuerza tan im-
periosa que compromete esa esperanza.

Las peliculas de guerra configuran otro géne-
ro donde la violencia es protagonista. El mal de la
guerra se intensifica cuando, ademds del conflicto
armado, aparecen las acciones claramente crimi-
nales: asesinato, violacién, pillaje y saqueo, el tra-
to inhumano a los prisioneros o a los ciudadanos
de los territorios invadidos, genocidios... Unos po-
cos ejemplos: las érdenes inmorales de los superio-
res (La delgada linea roja, T. Malick, 1998; Senderos
de gloria, S. Kubrick, 1957), el Holocausto (La lista
de Schindler, S. Spielberg, 1993). Y con la aparicién
de la bomba atémica, lo irrepresentable del horror,
poéticamente descrito por A. Resnais en Hiroshima,
mon amour (1959).
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La violencia en la ficcidén del cine, por lo tanto,
aparece muchas veces como espectaculo y como
respuesta vencedora de los «buenos» a los ataques
que sufren. Pero también aparece como tragedia,
como forma de sometimiento y anulaciéon del otro,
en los que el caracter de mal es mas claro.

SISTEMAS DE DOMINACION INJUSTA

El cine también ha descrito y denunciado «males so-
ciales», sistemas de dominacién injusta en los que
estan presentes diversas formas de violencia, expli-
cita o encubierta. A menudo hacemos distinciones
sociales muy netas, variantes de la que establece-
mos entre «nosotros y ellos»: nacionales/extranje-
ros, ricos/pobres, blancos/negros, poderosos/sub-
ditos... Estas distinciones llevan a la «invisibilidad»
social de muchos, al oscurecimiento de su condicién
personal. El cine les da visibilidad y, en ese sentido,
nos ilustra sobre facetas del mal en la vida social.

Una vigencia social arraigada es aquella que re-
chaza al diferente por el hecho de «no ser como no-
sotros», de «no ser de los nuestros». Stromboli (R.
Rossellini, 1950) describe la afliccion de la protago-
nista que experimenta la dureza de las condiciones
de vida de la isla a la que llega y la falta de acogida
de las gentes del lugar. La pelicula explora el sufri-
miento que causa. El dolor de vivir, la afliccién en
diversas formas, va inundando el &nimo de la pro-
tagonista: la decepcion y el abatimiento resultantes
dela caida brusca de las esperanzas con las que lle-
g6 a la isla, la experiencia de rechazo sufrida por el
hecho de ser diferente y, en definitiva, la desolacion
y el desamparo que sufre la protagonista mientras
huye de este entorno adverso.

Otra forma de mal se deriva de aquellos sistemas
sociales que ven el valor de algunas personas en su
funcionalidad y que llegaron a sancionar juridica-
mente la diferencia. La linterna roja (Zhang Yimou,
1991) denuncia el concubinato del primer cuarto del
siglo XX en China, donde el valor de las mujeres cer-
canas al jerarca es el poder ser madres para perpe-
tuar el linaje. Como forma de esta critica, la prota-
gonista afirma en un momento: «somos fantasmas,
no personas». Las penosas condiciones del traba-
jo también evidencian esta utilizacion en algunas
buenas peliculas. Tiempos modernos (C. Chaplin,
1936), es una buena representacion del imperio del
maquinismo en el dmbito de la produccion indus-
trial. La tierra tiembla (L. Visconti, 1948), describe la
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explotacién de un pueblo de pescadores por par-
te de los duefos de los barcos pesqueros. Rocco y
sus hermanos (L. Visconti, 1960) muestra las dificul-
tades de integracion de las familias que tienen que
emigrar para buscar trabajo. Grita libertad (R. Atten-
borough, 1987), denuncié el apartheid sudafricano y
lo dio a conocer a muchos espectadores occidenta-
les, desconocedores en su dia de la gravedad de la
situacién. 12 afios de esclavitud (S. McQueen, 2012)
o El largo camino a casa (R. Pearce, 1990) son dos
ejemplos sobre la esclavitud y el racismo.

Dichas peliculas, sin dejar de ser obras narrati-
vas de ficcidn, tienen un fuerte valor documental al
describir realidades sociales existentes en la actua-
lidad o en el pasado, lo que otorga al cine la capaci-
dad de denuncia de males existentes. Esto ha teni-
do, tiene todavia, su reverso: las peliculas también
transmiten vigencias que en si mismas son injus-
tas, alimentando los imaginarios colectivos que le-
gitiman diversas injusticias (visiones racistas, ma-
chistas, coloniales...).

Otra forma de mostrar males actuales es ima-
ginando sociedades futuras en las que se extre-
man tendencias presentes. Las peliculas de con-
tenido distépico imaginan sociedades en las que
reinan condiciones de vida muy penosas: mucha
delincuencia, superpoblacién, imperio de unas po-
cas empresas, catastrofe climatica... Lafamosa Bla-
de Runner (R. Scott, 1982) cred una imagen de una
sociedad futura que ha sido muy imitada. Estas peli-
culas (como Rollerball, de N. Jewison, 1975 o Soylent
Green, R. Fleischer, 1974) expresan los miedos que
despiertan nuestras formas y condiciones de vida,
la marcha de la economia, etc. Es interesante ana-
lizar cdmo se han cumplido estos vaticinios.

El cine también ha denunciado males presentes
de maneras no tan directas. Un buen ejemplo es la
pelicula de Frank Capra, Vive como quieras (1938),
una comedia en la que presenta las diversas prac-
ticas econdmicas y sus ideales, que tanto afectan a
la vida social y personal. Hay que subrayar que a la
critica moral de ciertas practicas, la pelicula afade
una «critica de la existencia capitalista». Los valo-
res del capitalismo (primacia de la rentabilidad, de
la competencia, de la expansién continua, el que
todo se pueda convertir en dinero) tienen una tra-
duccién existencial ya que el capitalismo prome-
te satisfacer algo que, en realidad, no puede, como
es el satisfacer el anhelo de infinitud que define la
vida humana (cf. Christian Arnsperger, Critique de



l'existence capitaliste, Pour une éthique existentielle
de I'économie, 2005). Uno de los protagonistas de la
pelicula se libera del miedo a perder (trabajo, ingre-
sos, futuro tranquilo...), miedo que el mismo sistema
alimenta, miedo que impide vivir en plenitud al am-
putar y moldear deseos humanos fundamentales.

Esta dltima referencia nos abre a otra perspec-
tiva. El mal tiene sus victimas directas en el dmbi-
to de la violencia y de los sistemas de dominacion.
Pero el mal también deja huella en el interior de las
personas empobreciendo su desarrollo o llevando
a considerar al otro como enemigo.

ALGUNAS RESPUESTAS AL MAL:
VER AL OTRO COMO ENEMIGO

El mal es destructivo: pérdida de la integridad o de
la reputacién, muerte de los cercanos, traumas por
abusos... Afrontar el mal sufrido puede ser muy di-
ficil, y genera danos interiores que pueden afectar
a la estructura psiquica y moral de la persona. Ma-
les que provocan otros males. Veamos tres: el ais-
lamiento defensivo, la venganzay el envilecimiento.

Los ambientes hostiles crean la tendencia a re-
plegarse o a construir comunidades cerradas. E/
bosque (M. Night Shyamalan, 2004) es una pelicu-
la sobre una comunidad formada por personas que
han sufrido muchas pérdidas a causa de la violen-
cia. Es una fabula que puede simbolizar también el
rechazo y el miedo a todo lo moderno, considerado
como fuente principal de los males. Para escapar
de ello, pretenden organizar una sociedad pura y
sin contacto con el exterior. Pero las enfermedades
existen, y la violencia entre ellos se hace presente.
La defensa contra el mal «exterior» no protege del
mal «interior», y el aislamiento de las comunidades
es una actitud defensiva que refleja nuestra impo-
tencia ante el mal.

El cine también describe el afan de venganza co-
mo respuesta al mal sufrido. Un mal que causa mu-
cho sufrimiento, por ejemplo, es la humillacién, re-
sorte dramatico de otra gran pelicula, La huella (J.
L. Mankiewicz, 1972). Los sucesivos juegos de hu-
millacién entre los protagonistas son diversos ultra-
jes que despiertan, sobre todo, verglienza, al redu-
cir la consideracion de la persona a uno de sus ras-
gos, tratado como motivo de burla. La humillacién
sufrida alimenta la venganza en los protagonistas,
aquel mal con el que se quiere destruir aquello que
ha causado el mal sufrido, lo que expresa la ldgica

propia del mal (muy bien analizada por Jean-Luc
Marion, Le mal en personne, 1979).

Aunque sabemos que la venganza perpetta el
mal, a veces se considera justificada ya que con-
serva una cierta légica de equivalencia propia de la
justicia. El inocente sufre un mal y busca la vengan-
za: la destruccién del «malo», buscando su ruina, la
verglenza publica o su muerte... El cine se hace eco
de esta arraigada conviccion, lo que unido a la di-
ndmica de empatia que los espectadores estable-
cemos con el «héroex, nos lleva a disfrutar del mal
ajeno, por lo menos en la ficcidn, algo que merece
ser tenido en cuenta en una reflexién sobre el mal
en el cine. Si, ademas, la venganza es ingeniosa y
no especialmente cruel, pasamos un muy buen ra-
to, como en £/ golpe (G. Roy Hill, 1973).

Tanto en el aislamiento como en la venganza, las
victimas de la violencia tienden a ver al otro como
enemigo del que defenderse o al que atacar. Esto
ocurre también en otra respuesta al mal sufrido, el
envilecimiento, que pueden provenir de vivir con
una fuerte sensacién de inseguridad y vulnerabili-
dad, sentimientos muy ligados al miedo que se va
interiorizando. Verglienza (Bergman, 1968) es una
pelicula bélica que se centra en este proceso de en-
vilecimiento, de deterioro moral de los dos protago-
nistas. El interés de Bergman se centra en descri-
bir cémo les afecta la guerra, el miedo que va inva-
diendo su dnimo. La guerra saca lo peor de algunos
que se convierten en enemigos de sus propios ve-
cinos: aparece la crueldad que expresa la ruptura
de vinculos, el crecimiento de la desconfianza en la
gue se ve al otro como «lobo» que amenaza la vida
y que compite por los escasos bienes en esa situa-
cién de guerra, aparece el hacer favores indebidos
a quien puede favorecer con privilegios que salvan
de la muerte...

Todo ello nos transmite la idea de que la condi-
cion humana no puede escapar del mal, que este
es algo inextirpable que anida en lo profundo del
corazén humano.

EL MAL QUE DEFORMA EL CORAZON

Hemos ido del «exterior» de las multiples formas
de violencia y de injusticia, al mal de las respuestas
«interiores» como el aislamiento, la venganza o el
envilecimiento que proyectan el propio mal en los
otros, que ven al otro como enemigo. Un paso mas
en el andlisis de ese mal que anida en el interior: el
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mal de aquel corazdén que ya no es capaz de aco-
ger el don porque es ciego al bien.

Un ejemplo sobresaliente de este mal interior es
Dogville (Lars von Trier, 2003). La historia esta situa-
da en un lugar impreciso de Estados Unidos en la
época posterior a la crisis del 29, aunque, dado su
claro caracter alegdrico remite a la condiciéon huma-
na en general. Una pequeia comunidad de perso-
nas con muy pocos recursos acoge a una fugitiva
que escapa de los gangsters. En sefal de agradeci-
miento, ella colabora en sus quehaceres, labor con la
gue mejora las vidas de muchos vecinos. Pero el te-
nerla refugiada es un peligro creciente. Es mas «ca-
ro» convivir con ella y se cobran el favor, creyendo
gue estan en su derecho, hasta el punto de abusar
de ella de modo brutal. Los vecinos manifiestan su
enorme egoismo y la ausencia de sentido moral. El
Unico criterio sobre lo bueno y lo malo es la decisién
del grupo que busca su propia conveniencia. No tie-
nen sensibilidad para ver el caracter de regalo, pre-
sente en muchas ocasiones en quienes les rodean.
Como efecto triste de esta pérdida, el olvido de que
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haya un don que pueda colmarnos, como tan acer-
tadamente describié Marcel la estructura existencial
humana. Dogville es una pelicula en la que los ma-
los ganan a los peores, en la que se muestra como
el mal interior provoca graves dafos.

CONCLUSION

La presentacién que el cine hace del mal estd muy
marcada por su estructura formal/argumental.
Cuando predomina su condicién de espectaculo,
estiliza la violencia. Cuando enmarca el mal en un
combate del que sale perdedor, le quita dramatis-
mo y lo hace soportable, incluso entretenido. Pero
también se encarga de mostrar las facetas y la pro-
fundidad antropoldgica de esta realidad, la mezquin-
dady bajeza del corazén humano, dando la posibi-
lidad de enriquecer nuestra reflexién y nuestra ex-
periencia a través de la ficcidon que explora la
compleja realidad humana. El cine nos presenta dis-
tintas formas de sufrimiento y maldad. Nos ayuda a
conocer lo humano, a nosotros mismos.



EL MAL EN LAS ARTES PLASTICAS

FRANCISCO ROSALES FERNANDEZ
Sacerdote de la Didcesis de Jaén

raleza como en los seres humanos ha sido la

gran incégnita a la que todas las culturas y en
todos los siglos han intentado dar una respuesta
convincente. Tratar de la presencia del Mal en las
artes es como asomarse al gran océano por su in-
mensidad ya que los artistas plasticos de todas las
épocas han ido reflejando los intereses, retos y di-
ficultades con los que el ser humano se ha ido en-
contrando. En este sentido, hacer una referencia del
Mal en el arte plastico es algo que apasiona porque
facilita el conocimiento de la historia, por su aporta-
ciéon y variedad, pero al mismo tiempo esta empre-
sa abruma por lainmensidad de testimonios. En es-
te campo no cabe la especulacién, sino que se tra-
ta de caminar en la imaginacion concreta de como
el Mal toma cuerpo y se hace historia.

Parte esta observacién del escultor Gaetano Ce-
llini en su obra La humanidad contra el mal, de la
fuerza con que la mano del personaje arranca una
piel, simbolo de toda maldad. Este tratamiento, co-
mo toda aparicion en el arte, ha tenido forma de
simple constatacion pero también de denuncia. In-
cluso se ha tratado el tema desde la busqueda de
la belleza en él encerrada, aunque parezca ser au-
sente.

El presente trabajo cuenta con una limitacién por
su corto espacio, reduciéndose sélo a senalar casi
a modo de catédlogo una serie de ejemplos capaces
de suscitar una reflexién sobre el Mal en si mismo a
través de cada una de las expresiones.

En primer lugar, habria que apuntar el Mal en
el mundo del dolor y la enfermedad, y para ello se
presenta E/ Loco de Picasso que se encuentra en
su museo de Barcelona. Es un apunte de juventud
dirigido a un amigo. Muy figurativo, y con unas li-
neas de fuerza capaces de dignificar al que esta
atrapado por la demencia. Realismo en el rostro,

D escifrar la existencia del Mal tanto en la natu-

y sélo apuntado el resto de un cuerpo pobre y ha-
rapiento. Al prescindir del color, el mensaje se ha-
ce mas directo y sin distracciones. También en es-
ta linea conviene reparar en el dibujo titulado Yo en
colores, un autorretrato por parte de la nifa autis-
ta Teresita Videla. Una pieza digna de estudio para
los especialistas en psiquiatria. Sin definirse bien su
caracter reivindicativo o simplemente de identidad.

También ha quedado reflejado el Mal resultan-
te de los desastres naturales, como es el caso del
Terremoto de Popayan por Fernando Botero con su
peculiar estilo. Sumonocromatismo expresa el caos
bajo un cielo negro que aumenta la tragedia. Sin
usar la perspectiva, lo que le niega profundidad. Pe-
ro mas dura aun resulta la escena cuya autoria co-
rresponde a Sophie Gengembre Anderson titula-
da Tras el terremoto, en donde todo es devastacién
y llanto sobre la que una mujer que hundida entre-
cruza las manos impotentes en el punto dureo de
la composicién.

Consecuencia del sismo es la pérdida del ho-
gar que provoca una vida a la intemperie. Un ejem-
plo desgarrador sobre esta situacién se encuentra
en el cuadro llamado Sin hogar (Homeless) de Tho-
mas Kennington que contiene una madre inclinada
en el suelo atendiendo a su hijo pélido y desvane-
cido, aunque para ello haya tenido que abandonar
el hatillo en donde se contienen todas sus perte-
nencias. La escena ocurre en una ciudad hume-
da y oscura por la tonalidad de grises, que produ-
ce frio y soledad.

Volviendo a las tragedias naturales, se podria re-
parar en la acuarela E/ Vendaval de Winslow Ho-
mer, como resultado de un naufragio, entre tonos
azules agrisados en las nubes amenazadoras y las
olas encrestadas que han provocado que una bar-
ca esté varada en la playa de Bahamas y un cuer-
po humano yacente,

77



Los desastres ecoldgicos dejan constancia en
La quema de la maleza del finlandés Eero Jarnefelt
con unos rostros que marcan duramente la trage-
dia del fuego, tal vez descontrolado. Y en medio de
la escena, la mirada directa por parte de una nifia
hacia el espectador que se convierte en denuncia
o al menos en implicacién.

Dos cuadros reflejan la situacién humana de
postracién y ambos pertenecen a la expresion pic-
térica de los Ultimos tiempos. La primera es Vaga-
bundo, de M. Megias en el que la figura humana no
dalacara, sélo unos pies derrotados, cansados, ele-
mento suficiente para expresar todo un fracaso por
el que ha caminado sin rumbo. Y la segunda, Tris-
teza, de Marila Tarabay, en la que una figura huma-
na esconde la cabeza, y con ella el rostro con su ex-
presion al sentirse atrapada totalmente por algin
problema. Versidon muy actual del Mal oscuro en el
ser humano, a pesar de vivir en la modernidad. Pe-
ro también en este apartado conviene recordar a
Vicent van Gogh con su pintura, A la puerta de la
eternidad, para describir el drama de los ancianos
sin futuro y sin esperanza.

El Mal igualmente viene provocado en numero-
sas ocasiones por las defectuosas relaciones huma-
nas: guerras, violencias, marginaciones, exclusiones
etc, de ello queda constancia ya desde las pinturas
rupestres de las cuevas de Morella realizadas entre
9.000 y 4.000 afos a. C., pasando por la crudeza de
La pelea a Garrotazos de Goya en donde los perso-
najes enfrentados se van hundiendo en el lodo.

Ultimamente se presentan otras nuevas formas
de violencia tal como lo expresan Los Refugiados de
Konstantin Bauer, pintura envuelta en una melanco-
lia del que deja atras su tierra y en donde, en medio
de los tonos frios, destaca el pafio rojo hiriente que
cubre la cabeza de una nifa. ;Expresa esperanza
en medio del dolor? ¢Es acaso una denuncia? Con
un tema parecido estdn Los emigrantes de Ange-
lo Tommasi, que con una preciosa descripcién de
detalles sirve para ilustrar los versos de Rosalia de
Castro: «Te digo adiés llorando desde la orilla del
mar», y en cuya composicién pictérica destaca la
soledad de una nifa en medio del barullo. También
un dramatismo perfectamente expresado es el re-
flejado en Inmigrantes de Diana Profilio, donde una
madre hunde las cabezas de sus hijos en su propio
regazo para aislarles del drama de la emigracion re-
presentado por el equipaje y la masa informe que
ocupa casi todo el espacio compositivo.
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Hay otro lugar en donde se destaca el dramatis-
mo vy la fealdad, la denuncia y expresividad propia
de toda su obra, es el llamado Napalm del ecuato-
riano Oswaldo Guayasamin. Alterna unos tonos ro-
jos con otros grises; un rostro de dolor que grita'y
que esta sostenido por unos dedos deformados por
la fatiga; una boca abierta por la queja y en la que
asoman unos dientes dispersos. Vida y muerte se
abrazan y entremezclan.

La pobreza también ha sido expresada en nume-
rosas ocasiones. Ahora se enumeran unos cuantos
ejemplos por su originalidad: E/ pordiosero de Sa-
turnino Herran con su influencia velazquefa, y Los
ciegos del mismo autor, pero decantdndose mas
por el dibujo que por el color. E/ comedor de pobres,
de Ricardo Opisso en donde se agolpan unos per-
sonajes anénimos para conseguir la racién diaria
del alimento. También, y con un lenguaje abstrac-
to, Analfabetismo, de Mariez, del que no sabe escri-
bir, sino solo rayar.

Otra versién del Mal se observa en la persecu-
cion, para lo que se destacan tres obras distintas
en sus formas y estilos, pero complementarias en
su mensaje. La cuerda de presos, de Lopez Mezqui-
ta, escena dura donde las haya; Silencio, de Juana
Francés, sobria y escueta; y sobre todo En el cam-
po de Felix Nussbaum, brillante cronista del holo-
causto, que en este caso usa los minimos elemen-
tos para describir el drama.

Existen dos colectivos en los que el Mal se ha ce-
bado de forma especial: la infancia y la mujer. So-
bre la infancia mezclada con el dolor, son muchos
los testimonios que se pueden recoger en el mun-
do artistico. El nifio enfermo de Edward Bird, am-
biente oscuro en la que se ilumina la enfermedad
del infante que yace en cama mientras es obser-
vado por su abuela; Tullidos de José Luis Expdsito
Barcos, escena en la que un nifo mutilado apenas
puede andar apoyado en su padre, también dismi-
nuido, y todo envuelto en una atmésfera dramatica
y fria en azul; Huérfanos, de Julio Foss3, que repro-
duce el llanto recogido de dos nifios ante el cada-
ver de su madre que acaba de expirar en una ha-
bitacién cerrada y sélo iluminada por una vela, en
penumbray sin esperanza. Y un clasico en este te-
ma del dolor infantil se encuentra en el cuadro de
Sorolla titulado Triste herencia en el que unos nifos
discapacitados, en la creencia de la época por la vi-
da desordenada de sus padres, son ayudados por
un fraile a chapotear en el mar de Valencia por la



Malvarrosa. Aqui la denuncia y la ternura se entre-
lazan, la inocencia alegre y el drama del dolor. Una
malformacién que se mitiga por la buena voluntad
del religioso.

Pero finalmente encoge el alma de forma espe-
cial la escena hiperrealista que salié de la paleta de
Uros Predic, Huérfano en la tumba de su madre. La
soledad y la frialdad de la nieve no son obstéaculo
para que reconcilie el suefio un pequefo sobre la
tumba. Preciosa descripcidon por parte de este pin-
tor serbio especialista en el realismo.

Y el otro colectivo sobre el que merece la pe-
na detenerse por su abundancia y actualidad es el
mundo de la mujer como polarizadora del Mal.

El tema viene desde antiguo, basta recordar el
capitel roménico del siglo X1l en la Colegiata de San
Pedro de Cervatos, en donde lo femenino es ridi-
culizado ostensiblemente. Por la gran abundancia
de testimonios en los que el Mal toma asiento en la
feminidad, sélo se enumeran en esta ocasion unos
cuantos para detenerse especialmente en la ulti-
ma escena. El acoso descrito en O cavalheiro irri-
tante del pintor ilustrador Bertold Woltze, es capaz
de expresar un ambiente pleno de injusticia sobre
una chica que viaja sola e indefensa en el vagén de
un tren. Ella es la verdadera protagonista, con la mi-
rada triste y perdida, mientras que su acosador, un
hombre mayor elegantemente vestido, surge des-
de atrds portador de una mala intencién como de-
muestra su expresion.,

Para la violacidn se prefiere ahora una pintura
abstracta capaz de contener este tema con un co-
lorido atrevido y unas lineas de trazo grueso. Elige
un contraste de colores: suave para la mujer ven-
cida y postrada, y negro para el acosador. Se titula,
Violacion, del gallego Xoan Pardifas. Los chorreo-
nes de pintura que caen por la composicién susci-
tan el llanto que provoca la escena. Y muy cerca-
no en la temética y en la expresion esta el Silencio
impuesto a la mujer, por Valeria Lirach. Pintura lle-
na de simbolismo en donde se condensa la agresi-
vidad en unas cremalleras que tapan las bocas im-
pidiendo hablar.

El mundo de la prostitucién ha sido tratado por
muchos artistas entre los que destaca Toulouse
Lautrec, pero en esta ocasién se considera una obra
de Jean Beraud bajo el titulo de La espera, que re-
trata con toda la crudeza cémo una chica ataviada
espera la llegada de un todavia lejano e indefinido
cliente. Silencio, soledad, melancolia, constituyen

la atmdsfera en sepia donde desarrolla su activi-
dad esta mujer acostumbrada a la calle de Chateau-
briand en la ciudad parisina. Dos cuadros de Joa-
quin Sorolla, en su etapa més social contienen el
mundo de la prostitucién y de la delincuencia, que
muchas veces van aparejadas. En primer lugar, Tra-
ta de blancas en donde unas chicas han sido reclu-
tadas para ese oficio, duermen mientras son vigi-
ladas por la alcahueta camino de su triste destino.
Una tragedia envuelta en costumbrismo, donde las
mujeres victimas son dignificadas. Y Otra Margari-
ta, alusién a la Margarita de Fausto, con un profun-
do mensaje que se concentra en las manos espo-
sadas de una mujer que viaja en un vagon sin pa-
sajeros, pero vigilada por unos guardias. Sobre esas
manos se sitla el punto dureo de la composicion de
forma deliberada. ;Culpable o victima? ;Testimonio
o denuncia?¢Rutina o tragedia?

El drama en la mujer estd muchas veces vincula-
do a la maternidad. En La mort du Pauvre, Jean Pie-
rre Alexandre Antigna, el llamado pintor de los po-
bres, describe a una mujer y madre a la vez como
Unico apoyo familiar frente a la desgracia de perder
al marido y padre de sus hijos. Ella, con una mirada
reflexiva y serena, condensa en su figura toda una
carga de un dolor contenido, pero que a la vez su
persona sirve de referencia a sus hijos para encon-
trar calor y sentido. En lo formal, esta obra sigue en
la linea de Murillo y de Goya y pertenece a la pro-
duccién del gran grupo de retratistas del siglo XIX.

El trabajo opresor que hace su asiento en la mu-
jer estd perfectamente expresado por el Picasso
azul en su Mujer planchando. Un trabajo que no
dignifica, sino que vence y humilla. En la sencillez
de unas lineas, el artista ha sido capaz de expresar
toda una carga de dolor en la mujer oprimida. Es-
ta dimensidén del trabajo arriesgado no es exclusivo
de la mujer, basta contemplar la obra de Goya E/ al-
banil herido. Y siguiendo en la obra del autor mala-
gueno, pero ya en su época cubista, se puede con-
siderar la conocida Mujer que llora que se conserva
en la Tate Modern de Londres, con una fuerza es-
pecial, forma parte de la serie prostcripts del Guer-
nica. Es una versién de Dora Maar desconsolada.

Y también en la feminidad esta la muerte. Im-
presiona la escena del ébito violento de una mu-
jer por la paleta de Jackub Schikaneder, Pintor de
la atmadsfera, como es reconocido, que denuncia en
su Asesinato en casa el suceso ocurrido en el gueto
judio de Praga, en que la mujer yace mientras esta
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rodeada de una variada serie de reacciones. Dificil-
mente se puede expresar mejor la violencia ejerci-
da contra la mujer. Pero todavia queda por obser-
var una presencia del Mal hacia lo femenino a tra-
vés de un tema poco tratado en el mundo del arte,
y sin embargo de mucha actualidad. Es la violencia
soportada en el ambiente familiar y conocida como
violencia de género. Como observatorio se escoge
la pintura titulada Violencia de una pintora actual
madrilefa llamada Maria Micaela Sdnchez Marcos.
Su ambiente onirico en sus formasy en sus concep-
tos, queda roto por unas manos ensangrentadas y
muy figurativas que contrastan con la abstraccion
circundante. La autora que es psicdloga, quiere de-
jar constancia con este acrilico no sdlo la violencia
fisica sino también la psicolégica a la que la mujer
estd muchas veces sometida en el ambito familiar.

La soledad es otra de las manifestaciones del
Mal 'y que hace especial presencia en el mundo fe-
menino. Una misma soledad presentada en tres
modalidades distintas, cada una de ellas apareja-
da de un profundo dolor, y expresada en un esti-
lo artistico diferente. La primera, cuando la soledad
es causada por el alcohol y la noche, que son ca-
paces de destruir toda una vida, aunque sea joven.
Esta queda manifestada por La hora del cierre de
un pintor especialista en la melancolia, Nigel van
Wieck, y que en esta ocasion utiliza el color rojo del
drama ante una larga fila de botellas y una copa en
la mesa que parece retar a la mujer para vencerle.
En segundo lugar, cuando la soledad se presenta
en la chica que se ve abocada a tener que abortar.
Escena dura donde las haya y recogida a pesar de
su fealdad por la activista portuguesa Paula Rego,
El aborto clandestino. Desorden y derrota, en defi-
nitiva, soledad y tristeza de la mujer que pasa por
una de sus peores decisiones, y ha de hacerlo sola.
Y por ultimo, cuando esa soledad es causada por
el desamor. En este caso no se trata de una pintura
actual, sino que hay que remontarse a la Alemania
del sigloXix para hallar a Frit von Unde con su Aban-
donada, una chica sentada en el lateral de la habi-
tacién, y que recoge su rostro sobre una mesa pa-
ra ahogar su llanto. Sélo encuentra luz en un tenue
destello que penetra por la ventana. Es el desamor
injusto que produce desgarro en el alma. Con un es-
tilo propio influenciado por los antiguos artistas ho-
landeses, este pintor fue fiel a su modo de reprodu-
cir escenas feas de la vida cotidiana, por lo que se
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sintié rechazado en circulos artisticos, sin embargo,
supo expresar con una profundidad digna de enco-
mio otra versién del drama en la soledad femenina.

Para concluir este trabajo se ha escogido una
pintura casi desconocida, mondtona, sin demasia-
da relevancia, pero que refleja una oscuridad en la
maternidad. Se refiere a la obra de Josep Nini Tudd,
muralista, que fue capaz de expresar con su pincel
un momento muy tragico para una madre: abando-
nar a su hijo. Lleva por titulo la obra, Nifio abando-
nado en un hospicio.

El autor se sale aqui de su habitual tematica
folkldrica, y con un estilo entre neocldsico y roméan-
tico pinta a una mujer en negro que ocupa casi la
mitad de la escena, poniéndola en un primer plano.
Su actitud de huida tapando su cuerpo y su iden-
tidad con un toquillén contrasta con el gesto de la
mano que se extiende en direccién donde ha de-
jado al hijo de sus entrafias como resistiéndose a
abandonarlo. Los ojos vueltos hacia atrads contradi-
cen el desplazamiento de su cuerpo. El nifo semi-
desnudo, fajado aun por causa del cordén umbili-
cal, reposa tranquilo sin llanto, acomodado con un
cojin, y especialmente iluminado a pesar de estar
en un hueco. En la parte superior un crucifijo indi-
ca el ambiente inspirador de indole religioso de la
casa-cuna. Una sobria anilla fijada a la cuerda sirve
de llamador impersonal. Una casa pobre como in-
dica el desconchon de la pared. Llaman la atencién
ademads dos aspectos: por un lado, el tono opaco
escogido paratoda la obra, y por otro, la luz superior
que trasciende a la ldmpara de aceite colgada del
techo, que se proyecta en toda la escena. Son re-
cursos estéticos para describir otra versién més del
drama en algo propio de la mujer: su maternidad.

Se llega al final de esta observacién que ha re-
corrido distintas versiones de cémo el mundo del
arte ha levantado acta de la presencia del Mal
apuntando distintas versiones y situaciones. Si es-
ta contemplacién se quedara aqui, dejaria una vi-
sién muy negativa de la existencia humana, por
eso alguien dejé constancia y ofrecié un camino
de regeneracion en el arte plastico. Es la versién
por parte del pintor francés decimondnico Aimé
Nicolds Morot titulada E/ buen samaritano. No ne-
cesita demasiada explicacién por su realismo, s6-
lo apuntar que la actitud aqui pintada sirve para
retratar la opcién que han tomado muchas perso-
nas frente a ese Mal.





