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| EDITORIAL
Pecados capitales y crisis social

| compendio de moral que los
antiguos catecismos recogian
proporcionaba una guia prac-
tica sucinta, casi telegrafica, segura-
mente poco inteligible para los peque-
nos cateciimenos a los que pretendia
formar, pero, confiando en la memoria,
se esperaba que ese depdsito de sa-

biduria se iria comprendiendo a medida
que la inteligencia del nino fuera des-
arrollandose. El ndcleo central era el de-
calogo. Las prohibiciones contenidas en
él eran meridianamente claras, de modo
que su observacion evitaria danos a los
demas y a uno mismo y la infelicidad que
se derivaria de ellos. Los diez manda-
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mientos se presentaban como funda-
mento de una ética de los actos hu-
manos.

Al nino se le ensenaba después
otro listado, éste mas incomprensi-
ble, hasta parecia un poco contradic-
torio, pues ¢no habia diez pecados
segln las tablas de Moisés? ¢A qué
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2 | EDITORIAL

venian ahora estos otros siete, de los
cuales Dios no habia hablado en el Si-
nai? Ademas, esos nombres tan raros
JSQué significaban? Soberbia, avaricia,
lujuria, ira, gula, envidia y pereza. ¢La
ira?... vale, siempre habia algin fanfa-
rrdn con tendencia a maton. ¢La gula?...
de acuerdo, el gordito de la primera
banca era sospechoso. ¢La pereza?...
bueno, la ley del minimo esfuerzo no ne-
cesita mucha explicacion. Pero, ¢la lu-
juria?... ¢qué era eso? ¢Quién iba a
sospechar entonces las complicacio-
nes que prometia esa palabra enigmé-
tica? ¢ La soberbia?... excesivo para un
nino.

Con el tiempo hemos comprendido
la sabiduria sobre el hombre que se
condensaba en aquella lista. La antigua
sabiduria, que San Gregorio Magno
(540-604 d.C.) sintetizb a partir de los
escritos de Casiano y S. Juan Climaco,
proporcionaba un retrato en negativo de
la condicién humana, en cuyos rasgos
iba apareciendo nuestro semblante, de
la misma forma que en los laboratorios
fotograficos, cuando se aplicaba el Ii-
quido revelador, poco a poco, se hacian

nitidos y reconocibles los perfiles hu-
manos sobre el papel.

Toda la orografia del alma estaba
descrita en ellos. Con ellos se anun-
ciaba un programa ascético para es-
forzados alpinistas del espiritu, a los
que se advertia de los vértigos abis-
males a los que estarian expuestos en
el ascenso. Quien quisiera escalar las
cumbres del espiritu debia saber que le
esperaba el combate interior.

Mas alla de esa lucha interior que
cada hombre o mujer debia mantener,
los pecados capitales se temian como
fundamentos del mal social. A partir de
ellos, pintores como «el Bosco», en su
Tabla de los pecados capitales, o Pieter
Brueghel, ejercieron la critica social mos-
trando satiricamente como lo patético y
lo ridiculo se encuentran en el hombre y
la sociedad que se entregan a los vicios.

La costumbre medieval de represen-
tar los vicios capitales como animales,
gue se observa en las vidrieras goticas
o en los codices, prosiguid en la época
del humanismo renacentista, asi, Brueg-
hel simboliza la ira por el 0so, la lujuria
por el gallo, la avaricia por el sapo, la en-
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vidia por el perro, la pereza por el asno,
la soberbia por el pavo real y la gula con
el cerdo. Todo un aviso. Los hombres
que desarrollan los vicios capitales se
animalizan un poco y la sociedad que
componen se va pareciendo progresiva-
mente a un rebano, a un zooldgico o a
una granja.

Inevitablemente, una sociedad de
sapos da lugar a una crisis econdmica
como la actual. Una sociedad de gallos
puebla las carreteras de burdeles con
luces de colores, donde trata a las mu-
jeres como a las gallinas. Una sociedad
de cerdos se come lo propio y lo de los
pobres, y, si se descuidan, a los pobres
mismos, que para eso el cerdo es om-
nivoro... Y asi sucesivamente. Y es que,
para evitar la caida en la animalidad, no
hay otra solucién que combatir en una
dura guerra interior, cosa que no con-
templan ni las mejores educaciones
para la ciudadania.

Luis Ferreiro
Director de Acontecimiento
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Cien anos de Simone Weil

(1909-1943)

Carmen Herrando
Del Instituto E. Mounier (Zaragoza)
n 2009 celebramos los cien anos
del nacimiento de Simone Welil,
una mujer singularisima que a
nadie deja indiferente. Muy probable-
mente, esa admiracién que despierta
en la mayoria de las personas que a
ella se acercan, pero también el recha-
zo que su personalidad aviva en otros,
sean debidos a la integridad de una
personalidad que viene a definirse por
la coherencia: coherencia de vida,
acuerdo verdadero entre lo pensado y
lo vivido, anhelo casi afanoso de ver-
dad, deseada en lo mds intimo, como
un reto, como una meta que le serd
otorgada a todo aquel que la desee
desde lo mds hondo del ser. Simone
Weil nacié en Parfs el 3 de febrero de
1909. Su padre era médico, y su madre
una mujer creativa, inteligente y de
gran viveza; ambos, de origen judio,
pero ajenos a la practica religiosa. Si-
mone y su hermano André, tres afios
mayor, fueron educados en el més ri-
guroso agnosticismo. André llegaria a
ser un reconocido matemadtico, y su
hermana menor sinti6 desde muy
temprano admiracién por aquella in-
teligencia excepcional. Los dos her-
manos estaban muy unidos, como
unida en el afecto estarfa siempre la
familia; a quienes les conocieron no se
les podia escapar este aspecto, pues
era algo que saltaba a la vista y llegaba
a despertar verdadera admiracién'. El
hogar de los Weil era un hogar entra-
nable y abierto, donde se admiraba la
cultura y la apertura de espiritu, y se
vivian realmente valores como la hon-
radez o la nobleza de corazén.
Por las circunstancias de la guerra
de 1914, la familia Weil emprendié
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una temporada itinerante. El doctor
Weil fue movilizado como médico
militar, y su familia habria de seguir-
lo por distintas regiones de Francia.
Los estudios de los nifios fueron par-
ticulares, debido a la guerra, pero
también, en el caso de Simone, por
una salud precaria. Esto ultimo favo-
reci6 cierto aislamiento en ella, y el
que tuviera como modelo dnico a su
hermano, que fue su mayor estimulo.
Entre Simone y André reinaba una
complicidad maravillosa que conlle-
vaba incluso la invencion de una jer-
ga propia, y estaba plagada de alusio-
nes literarias, raras, desde luego, en
nifios de su edad. Todo un universo
particular, en el que acaso permitian
entrar a la madre. Fue André quien
ensend a leer a Simone. Madame Weil
escribia lo siguiente sobre la educa-
cién de su hija: «<Hago lo que creo
mejor para animar en Simone, no las
gracias de la chiquilla sino la rectitud

del chico, aun cuando esto pudiera
asemejarse a la brusquedad»’.
Simone ingresé en el Liceo Féne-
lon en 1919. Tenia dos afios menos
que sus compaiieras, pero eso no le
impidi6 fundar una asociacién con
fines caritativos, «Los caballeros de la
mesa redonda». Entonces ya lefa a La-
martine y los Pensamientos de Pascal.
Con 14 anos atravesé una profunda
crisis personal que, en parte, tuvo que
ver con la brillante carrera de su her-
mano, pues André era admitido en la
Ecole Normale Supérieure a los 16
afos, con un permiso especial. Simo-
ne, como escribird en su biografia es-
piritual, tras meses de «tinieblas inte-
riores», llegd al convencimiento de
que «cualquier ser humano, aun
cuando sus facultades naturales fue-
sen casi nulas, podia entrar en ese rei-
no de la verdad reservado al genio, a
condicién tan s6lo de desear la ver-
dad y hacer un continuo esfuerzo de

1. Simone Pétrement, La vie de Simone Weil, Fayard, 1997 (2.?), p. 16. Hay traduccion en Trotta (Madrid, 1997).

2. Ibid., p. 50.
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atencién por alcanzarla»’. Esta certe-
za la liber6 de una angustia profunda
que la llevaria a pensar incluso en el
suicidio. Y toda su vida tendria pre-
sente esta conclusion esencial de sus
catorce anos.

En 1924, aprende filosofia en el Li-
ceo Victor Duruy, de la mano de
René Le Senne; aprobaba el baccalau-
réat de filosofia en 1925. Entre este
ano y 1928 serfa alumna de Alain
(Emile Chartier), en el Liceo Henry
IV. Alain la marc6, qué duda cabe.
«El ciudadano sélo puede salvarse
por el pensamiento», decia este pen-
sador lleno de fe en el hombre y en el
espiritu, convencido como estaba de
que el hombre se conquista a si mis-
mo momento a momento, merced a
su dimensién espiritual. Simone, en
la misma linea de un maestro que no
pretendia aportar novedades sino
hacer entender lo que venian afir-
mando los pensadores de todos los
tiempos, anota: «No comprender co-
sas nuevas, sino llegar, con paciencia,
esfuerzo y método, a comprender las
verdades evidentes, con todo el ser»*.

Por aquellos afios, aunque discutia
acaloradamente con sus compafieros
sobre religién y politica, Simone Weil
dejaba de lado el tema de Dios: «En
la adolescencia —escribira en la cita-
da carta autobiogrifica— pensaba
que careciamos de los datos necesa-
rios para resolver el problema de
Dios y que la tnica forma segura de
no resolverlo mal, lo que me parecia
el peor de los males, era no plantear-
lo. Asi que no me lo planteaba. No
afirmaba ni negaba».’

El compromiso social de Simone
Weil despuntaba entonces mediante
su participacién en una suerte de

Cahiers, t. 1, 1970, p. 277.
Simone Weil, A la espera de Dios, p. 38.

ook w

universidad popular para ferrovia-
rios, donde arrastré también a su
hermano, en su militancia en la Liga
de Derechos Humanos, en la que lo-
gré inscribir a sus padres, o a través
de sus colaboraciones en la revista Li-
bres Propos, fundada por Alain.

En otonio de 1928, ingresa en la
Ecole Normale Supérieure, sin aban-
donar del todo los cursos de Alain. Es
el momento fuerte de sus compromi-
sos social y antimilitarista, que le aca-
rrearon problemas con la administra-
ci6én de la Escuela Normal.

Durante el verano de 1929 trabaja
en el campo, en la region del Jura, con
unos parientes. Ya habfa tenido otra
experiencia de trabajo agricola dos
anos antes, en la finca de los Letellier
(Léon Letellier era agricultor y filéso-
fo), en Normandia. Del mismo
modo, en el verano de 1931 quiso co-
nocer la vida de los pescadores de Ré-
ville (en La Mancha), donde estaba de
vacaciones con sus padres; y se hacia
al mar con los pescadores, igual de
dia que de noche, ante el asombro de
muchos. Cuando el mal tiempo no
dejaba faenar, Simone ensefaba arit-
mética y francés al guardidn del faro,
Marcel Lecarpentier, que fue quien la
acept6 a bordo. Recordédndola, escri-
bird estas palabras, afios después:
«Queria conocer nuestra miseria,
querfa emancipar al obrero... Una
noche pasé miedo. En plena tempes-
tad, ella no se quiso atar, y dijo: ‘Mar-
cel, siempre he cumplido con mi de-
ber y estoy preparada para morir’...
Simone vigilaba el trabajo con cuen-
tagotas, controlaba el precio del pes-
cado, calculaba los lotes... Temia que
yo pudiera explotar a los otros, y
siempre me advertia de este peligro»®.

Gabriella Fiori, Simone Weil. Une femme absolue, éditions du Félin, Paris, 1993, p. 195.
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En 1930, Simone Weil comenzé a
sufrir unos terribles dolores de cabe-
za que no la abandonarian nunca, y
que debido a una firme voluntad de
superacién no supusieron una traba
importante para sus actividades.

El otofio de 1931, Simone Weil se es-
trenaba como profesora de filosofia en
el Instituto de Le Puy. Emprende en-
tonces una actividad sindical increible,
que alternara con sesiones agotadoras
de ensefianza e instruccién fuera del
instituto, dirigidas a los obreros y a los
mineros de Saint-Ftienne, entre los
que fue un verdadero puntal como sin-
dicalista, como asesora y como maes-
tra. Ayudaba a los parados, y se com-
prometié sin ambages con la causa de
los obreros, ante el desconcierto de la
burguesia de aquella pequena ciudad,
que no podia concebir que una profe-
sora del liceo femenino alentase pro-
testas y encabezase manifestaciones. Su
coherencia de vida empieza a ser lla-
mativa, porque vivia con lo equivalente
al subsidio del paro y entregaba el res-
to del salario a la Caja de Parados. Y se
negaba a encender la estufa porque
crefa —erréneamente— que los para-
dos no podian calentarse. Pero a pesar
de estas actitudes, en lo politico, Weil
miraba al comunismo con gran escep-
ticismo; en esto, como en tantas otras
cosas, mantuvo siempre una lucidez ad-
mirable.

Mujer de realidades, Simone Weil
quiso comprobar por si misma lo que
estaba sucediendo en Alemania, y alli
pasé el verano de 1932, con una fami-
lia obrera de Berlin. Este viaje se tra-
dujo en ayuda a los refugiados alema-
nes y apoyo a las minorias comunis-
tas de oposicién; ayudas reales: su
propia casa —la de sus padres—, su

Simone Weil, A la espera de Dios, Trotta, Madrid, 1993, p. 39. Se trata de una carta autobiogréfica dirigida al sacerdote dominico Joseph Marie Perrin, en 1942.
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dinero, su testimonio personal (plas-
mado en escritos que arrojan luz so-
bre el tema)... Su actividad sindical y
de andlisis de la realidad le valieron
elogios, como el de Boris Souvarine,
quien dijo que Simone Weil era «el
unico cerebro que ha tenido el movi-
miento obrero en muchos afios»’;
pero también denuestos, mas que ala-
banzas. El mismo Trotsky, quien se
refiri6 a los «prejuicios pequeno-bur-
gueses de lo mds reaccionario» de Si-
mone Welil, seria clandestinamente
alojado en el apartamento que los
Weil tenfan en la misma casa donde
habitaban, la noche de fin de afio de
1933. Pero esta actividad politica fue
amortigudndose hasta desaparecer.
Esto escribia, en 1934, a su amiga y
biégrafa Simone Pétrement: «He de-
cidido retirarme enteramente de todo
tipo de politica, salvo para la investi-
gacion tedrica. Lo que no excluye
para mi la eventual participacién en
un gran movimiento espontdneo de
masas (como soldado raso), pero no
quiero ninguna responsabilidad, por
pequena que sea, o incluso indirecta,
porque estoy segura de que toda la
sangre se vertera en vano y que esta-
mos derrotados por adelantado»®.
Entre 1931 y 1934, Simone Weil
trabaja como profesora en Auxerre y
en Roanne. Y durante el verano y el
otono de 1934 redacta sus Reflexiones
sobre las causas de la libertad y la opre-
sién social, que considera su «gran
obra» y su legado. «La buena volun-
tad alumbrada de los hombres, cuan-
do actdan como individuos, es el tini-
co principio posible de progreso so-
cial» —escribe en este trabajo—.
Pues reaccionaba fuertemente ante la

subordinacién del individuo a la co-
lectividad.

Tras este riguroso trabajo de pen-
samiento, Weil consiguié trabajar
como obrera en la fibrica: pas6 ocho
meses en distintos puestos de traba-
jo, viviendo exclusivamente de lo que
ganaba, sola, en una buhardilla mal-
trecha de un barrio obrero. Sus ami-
gos y su hermano trataron de disua-
dirla de llevar una vida semejante,
considerando su mala salud, pero
para ella era demasiado importante
vivir en cuerpo y alma lo que vive
cualquier obrero. «;Qué he ganado
con esta experiencia?» —anotara en
su diario— «el sentimiento de que
no tengo ningin derecho a nada
(atencién de no perderlo). La capaci-
dad de bastarme moralmente a mi
misma, de vivir en este estado de hu-
millacién latente perpetua, sin sen-
tirme humillada a mis propios 0jos»’.
En cualquier caso, la vivencia de la
fabrica hizo que, en adelante, cual-
quier cosa, y sobre todo cualquier
persona, le resultasen mds esenciales,
mds grandes.

En septiembre de 1935, de viaje
por el norte de Espana y Portugal,
con sus padres, Simone Weil vive un
primer contacto personal con el cris-
tianismo. Fue en un lugar pobre, un
pueblecito de la costa portuguesa.
«Las mujeres de los pescadores —es-
cribe— caminaban en procesién jun-
to a las barcas; portaban cirios y ento-
naban cénticos, sin duda muy anti-
guos, de una tristeza desgarradora.
Nada podia dar una idea de aque-
llo... Alli tuve de repente la certeza de
que el cristianismo era, por excelen-
cia, la religién de los esclavos, de que

7. Simone Pétrement, La vie de Simone Weil, op. cit., p. 257.

8. Ibid., p. 291.
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los esclavos no podian dejar de adhe-
rirse a ella, y yo entre ellos»".
Durante el verano de 1936, siguié
con tanto interés el estallido de la
guerra en Espafa que no pudo sopor-
tar la idea de quedarse en la retaguar-
dia, y se planté en Barcelona a prime-
ros de agosto, seguida de cerca por
unos padres angustiados. Hacia me-
diados de ese mes, la encontramos en
el frente del Aragén, en Pina de Ebro
(Zaragoza), con la «columna Durru-
ti» de los anarquistas del POUM;
pero un accidente la devolveria a Bar-
celona a los pocos dias. En el hospital
de Sitges, su padre se desvivid por cu-
rar la quemadura profunda de su
pierna (se quemo con aceite hirvien-
do al pisar una sartén medio camu-
flada). El testimonio mds hermoso
que dejé Weil sobre nuestra guerra
«incivil» —como la llamé Unamu-
no— se recoge en una carta que la
autora dirigié al novelista George

9. Simone Weil, «La condition ouvriére», en Oeuvres complétes. vol. Il, tomo 2, Gallimard, Paris, 1991, p. 253.

10. Simone Weil, A la espera de Dios, p. 40.
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Bernanos, tras leer, en 1938, la nove-
la de éste sobre la guerra de Espana
Los grandes cementerios bajo la luna.
Bernanos llevé consigo esta carta
hasta el dia de su muerte". Simone
Weil ya no volveria a Espana.

Después de una cura en Suiza para
combatir los terribles dolores de ca-
beza que sufria, en 1937, Simone via-
j6 por Italia durante un par de meses,
disfrutando de verdaderos alimentos
estéticos y espirituales. En Asis, vivi6
otro encuentro con el cristianismo.
Asi lo relata al padre Perrin: «Allj,
sola en la pequefia capilla romdnica
del siglo xi1, Santa Maria degli Ange-
li, incomparable maravilla de pureza,
donde tan a menudo rez6 san Fran-
cisco, algo mas fuerte que yo me
obligd, por primera vez en mi vida, a
ponerme de rodillas»".

En el curso 37-38 comenzd a traba-
jar en Saint Quintin, una pequefa ciu-
dad obrera cercana a Paris, pero tuvo
que dejar el trabajo porque no cesaban
sus violentos dolores de cabeza. La Se-
mana Santa y la Pascua de 1938 las
paso, con su madre, en la abadia bene-
dictina de San Pedro de Solesmes,
donde qued¢ cautivada por la liturgia
y la belleza del canto gregoriano. Esta
vez, el encuentro que se opera en sus
adentros no es tanto con el cristianis-
mo como con el mismo Cristo. «[...]
en el transcurso de estos oficios, el
pensamiento de la Pasién de Cristo
entré en mi de una vez y para siem-
pre,»”. Alli adquirié también la idea
de la virtud sobrenatural de los sacra-
mentos, merced a un joven inglés que
también pasaba alli unos dias.

En mayo de 1938, Simone regresa
a Italia con sus padres. Sus vivencias
interiores la llevaron a leer textos reli-
giosos de diversas tradiciones, lectu-
ras que compaginaria con muchas
otras. Su experiencia de vida interior
se iba haciendo cada vez mas intensa.
Como contard después por carta al
poeta Joé Bousquet, un dia, mientras
recitaba el poema Love, de Herbert
(poeta inglés del siglo xvi), sintié
presente a Cristo, de tal manera, que
define aquella presencia como «mads
personal, mas cierta, mds real que la
de un ser humano»'.

Con las nuevas anexiones de Hi-
tler, Simone Weil abandona, en 1939,
el pacifismo militante. La guerra seria
pronto una realidad. Entre tanto, la
pensadora se entusiasmé con la lectu-
ra de la Bhagavad-Gitd, comenzé a
escribir una obra de teatro que deja-
ria sin terminar («Venecia salvada»),
y formul6 un proyecto de formacién
de un cuerpo de enfermeras que ac-
tuarfan en primera linea de fuego
para ayudar a los heridos en el frente.
El 13 de junio de 1940, un dia antes
de que Paris fuese declarada ciudad
abierta, los Weil salieron con lo pues-
to hacia Nevers. Tras dos pequefias
etapas en Vichy y en Toulouse, se ins-
talarfan en Marsella a mediados de
septiembre. En esta ciudad, Simone
emprende una actividad agotadora,
como si cierta urgencia la apremiase:
escribe en «Cahiers du Sud» y colabo-
ra con el grupo de «Témoignage
chrétien», vinculado a la resistencia;
se desvive por los indochinos de un
campo de refugiados préximo y les
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da su parte asignada en la cartilla de
racionamiento, lee y escribe muchisi-
mo... En Marsella redacta sus «Cua-
dernos», que después publicaria Gus-
tave Thibon, a modo de antologia,
bajo el epigrafe La gravedad y la gra-
cia. En octubre de 1940 se promulga
el Estatuto de los Judios, que prohibia
a éstos ejercer determinadas profesio-
nes. Simone Weil escribié al Ministro
de Instruccién Publica, explicindole
que «si hay una tradicién religiosa
que miro como mi patrimonio, esa es
la tradicién catdlica. La tradicién
cristiana, francesa, helénica, es la mia;
la tradicién hebrea me resulta extra-
fia...»". No sirvié de nada.

A mediados de 1941, Weil conoce
al dominico Joseph Marie Perrin, con
quien emprende conversaciones so-
bre cuestiones religiosas, centradas en
el catolicismo; florece una buena
amistad entre ellos. El padre Perrin la
pondra en relacién con el filésofo ca-
télico Gustave Thibon, en cuya pro-
piedad se instalard Simone a prime-
ros de agosto, en una casita ruinosa,
para trabajar en el campo. Al princi-
pio, no fue fécil la convivencia con
Thibon y su familia, pero pronto cre-
cerfa una gran amistad entre los dos
pensadores. Junto a Thibon aprendié
el Padrenuestro en griego y experi-
ment6 por vez primera la alegria de la
oracidn. «La virtud de esta practica es
extraordinaria y no deja de sorpren-
derme —escribia al P. Perrin—, pues
aunque la llevo a cabo cada dia, so-
brepasa siempre lo que espero»'®. Thi-
bon le facilité la posibilidad de vendi-
miar en un pueblo vecino aquel oto-

11.La Carta a Bernanos, importante y poco destacada en este momento nuestro de exaltacion de la memoria, ha sido por fin publicada en Espania, en los Es-

critos histéricos y politicos (Trotta, Madrid, 2007).

12.Simone Weil, A la espera de Dios, pp. 40-41.

13.Simone Weil, Attente de Dieu, Fayard, Paris, 1966, p. 43.
14.Simone Weil, «Lettre a Joé Bousquet», en Oeuvres, Quarto, Gallimard, Paris, 1999, p. 797.
15. Simone Pétrement, La vie de Simone Weil, p. 528.

16. Simone Weil, A la espera de Dios, p. 43.
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no, y ella resisti6 el trabajo a base de
voluntad y un singular esfuerzo. Gra-
cias a Thibon, conocié Simone las
obras de San Juan de la Cruz, que
tanto estim al final de su vida.

Antes de dejar suelo francés, el 14
de mayo de 1942, Simone Weil escri-
bi6 su «Autobiografia espiritual», di-
rigida al padre Perrin, donde, entre
otras muchas cosas hermosas e inte-
resantes, escribia: «... he nacido, he
crecido y he permanecido siempre en
la inspiracién cristiana»”. Se sentia
cristiana, pero algo le impedia dar el
paso definitivo para entrar en la Igle-
sia catolica; ;seria, acaso, su saberse
en este mundo para acompaiar a to-
dos los seres desgraciados, y ese senti-
miento que tenia de no poder perte-
necer a nada determinado para asi
permanecer mas cerca de los mas des-
favorecidos?

Tras diecisiete dias en un campo de
refugiados de Casablanca, Simone y sus
padres embarcan con rumbo a Nueva
York, el 7 de junio. Si Simone se resig-
né a dejar Francia en aquellas cir-
cunstancias de la guerra, fue por sus pa-
dres. André, que se encontraba en
América, facilito la salida de su familia.
Pero nuestra autora vivié desespera-
damente aquella partida. Le parecia es-
tar traicionando a su patria. Y tenia in-
tencion de regresar cuanto antes, via In-
glaterra. No obstante, consciente de que
debe realizar una tarea importante,

17. Ibid., p. 38.

de que porta en si misma algo que no
le pertenece y que ha de ofrecer a los de-
mds, Simone trabaja comentando tex-
tos antiguos y escribiendo sus pensares
mds hondos. En Casablanca, sus padres
velaban por reservar para ella una de las
pocas sillas que habia en el campo de
refugiados, para que pudiera escribir;
fueron siempre admirablemente aten-
tos y respetuosos con su hija, como si
conociesen la importancia del «tesoro»
que ésta albergaba en los adentros...

Desde su llegada a Nueva York,
mueve los hilos precisos para ser en-
viada a Londres. Pero eso no le impi-
di¢ interesarse por la situacion de los
negros, buscar informacién sobre el
folklore, asistir cada domingo a una
iglesia baptista de Harlem, o entrevis-
tarse con Jacques Maritain, quien la
remitié a un dominico para que con-
versara con él acerca de la fe. Insistia
en su proyecto de fundar un grupo de
enfermeras para asistir a los heridos
en el frente, a pesar de que muchos lo
consideraban una locura. Por fin, el
10 de noviembre deja los Estados Uni-
dos y se embarca hacia Londres en un
carguero sueco. La Direccién de Inte-
rior de Francia Libre la contraté como
redactora para revisar proyectos y tex-
tos, con vistas a organizar la paz, una
vez pasada la guerra. El fruto serdn los
Escritos de Londres y un gran ensayo
politico, que ha sido traducido en
nuestro pais como Echar raices. Al

18.Simone Pétrement, La vie de Simone Weil, p. 642.
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despedirse de sus padres, Simone les
dijo: «Si tuviera varias vidas, os consa-
grarfa una, pero no tengo mds que
una»'. Pero una vez en Londres, Weil
no soportaba la idea de no estar en
Francia, junto a quienes lo pasaban
peor. Sin embargo, trabajaba, a veces
de noche y de dia, en el proyecto que
le habia sido encomendado, sin dejar
de ocuparse de los que tenia al lado
—por ejemplo, de los deberes escola-
res de los hijos de su patrona, que vi-
via en un barrio pobre de Londres—.
Desde que empez6 la guerra, Simo-
ne Weil dormia en el suelo y no comia
més de lo que suponia que comeria
un soldado en el frente. A mediados
de abril, la encontraron inconsciente
en su habitacién y la llevaron al hos-
pital Middlesex. Tenia tuberculosis.
Alli volvi6 a leer la Gita en sdnscrito, y
escribia a sus padres como si todo fue-
se sobre ruedas, para no preocuparlos.
A mediados de agosto, fue trasladada
a un sanatorio del condado de Kent.
Estaba encantada y serena en aquella
habitacién con vistas a la campina in-
glesa, pero su debilidad era extrema.
Su vida se apag6 un 24 de agosto, a eso
de las diez de la noche, mientras dor-
mia. Tenia 34 afos. La enterraron el
dia 30 en el New Cemetery de Ashford,
en la zona reservada a los catélicos.
Acudieron siete personas al entierro.
El sacerdote que esperaban no lleg6 a
tiempo porque se confundié de tren.
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Gaza o el dolor

Ensayo de comprension

José Luis Gonzalez Ribera
Escritor

@00000000000000000000000000000000000 o

e habia prometido escribir lo

menos posible sobre temas de

actualidad. Queria frenar la ur-
gencia en la creacidn, para crear cosas
mejores, pero éste es —o0 quizd ya no
lo sea, y yo llegue irresponsablemente
tarde— un tema efectivamente ur-
gente, un tema que, si es ignorado
por quienes hacemos uso de la pala-
bra, nos deja, no ya en una situacién
de irresponsabilidad, sino en situa-
cién de indecencia. Es mads, en situa-
cién de culpabilidad. Somos culpa-
bles en nuestro silencio frente a todos
los inocentes muertos. Titulo este
texto «Ensayo de comprensién». No
lo hago en vano. No quiero hacer
aqui cargar el peso de la culpa sobre
ninguna parte, en las tragedias la cul-
pa es un elemento determinante, pero
no fécilmente delimitable, precisa-
mente por su omnipresencia.

El ciudadano palestino, al igual
que el ciudadano israeli, es inocente,
pero al mismo tiempo no cabe com-
prender la actitud de las autoridades
de Gaza y de las autoridades israelies
sin tener en cuenta que se ven am-
pliamente apoyadas por sus respecti-
vos pueblos. El miedo, el sufrimiento,
de sus respectivos pueblos. Las res-
pectivas amenazas no son suscepti-
bles de comparaciones demasiado fa-
ciles.

Israel no sélo estd amenazado en el
Sur por cohetes artesanales. No es
s6lo, tampoco, que estos cohetes sean
cada vez menos artesanales, sino que
los miembros de Hamds tienen como
objetivo final la destruccién de Israel,
Irdn amenaza con un nuevo holo-
causto, Siria apoya grupos terroristas
(si bien Hezbold, por prudencia, no
ha participado activamente, més alla
de la solidaridad verbal, en esta cri-

sis). Esto no justifica la acti-
tud claramente inhumana,
claramente despreciativa de
la vida humana, de Israel en
Gaza, pero explica el temor
del pueblo israeli, y su pro-
gresiva radicalizacién. Es
un hecho que los intelec-
tuales son cada vez mas ti-
midos y que el partido la-
borista ya no actda como
un contrapeso critico. Radi-
calizacién que se ve agudi-
zada por el hecho de que Is-
rael ha presentado en el pasado pro-
puestas interesantes para la paz, y
estas les han sido rechazadas. Los is-
raelies cada vez tienen mas dudas de
una solucién pacifica, aunque esta es,
de hecho, la tnica solucién posible.
Dicho esto, no cabe olvidar cudl es
la situacién en la franja de Gaza. No
s6lo en esta guerra —si se puede lla-
mar guerra a algo tan disimil— sino
también con anterioridad hay en la
franja de Gaza una crisis humanitaria
de grandes proporciones. La entrada
de medicamentos y alimentos bdsicos
lleva tiempo con muchas restriccio-
nes, hay cortes permanentes en el su-
ministro de energfa. Vivir en Gaza se
ha convertido en un infierno. No sélo
por la posible, o probable, corrupcién
de los miembros de Hamds —que es
casi inevitable en un lugar donde las
clientelas personales importan mu-
cho mds que las instituciones, y te-
niendo también en cuenta, ademads,
que Hamas fue elegido por el grado
de corrupcién que habia alcanzado Al
Fatah, y porque Hamads se preocupa-
ba de prestar servicios asistenciales a
una poblacién que Al Fatah tenia ol-
vidada— sino porque no entran, o
entran con muchas dificultades, los
productos mds bdsicos. El desarrollo
econémico es imposible y, dejada
gran parte de la poblacién en situa-
cién de depender de la ayuda huma-
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nitaria, ni siquiera ésta llega siempre.
Mucho menos estos dias.

En esta situacién es fdcilmente
comprensible —y, tristemente, cons-
tituye el principal escollo para la po-
sible solucién del conflicto— la radi-
calidad y el miedo de ambas partes.
No parece tampoco que sea posible
alcanzar una solucién militar. Ni Ha-
mds puede acabar con Israel median-
te el lanzamiento de rudimentarios
misiles, ni Israel puede acabar real-
mente con Hamads. Una guerra asimé-
trica se define por la presencia de una
parte mucho mds poderosa —en este
caso Israel— pero también, general-
mente, por la ubicuidad de la otra
parte. Y, del mismo modo que es difi-
cil acabar con las moscas a canona-
z0s, a Israel le resulta casi imposible
acabar con Hamds. Para acabar con
Hamas y con toda posibilidad de lan-
zamiento de misiles tendria que llevar
a cabo una matanza de proporciones
atn muy superiores a la actual, algo
que resultaria insostenible desde un
punto de vista politico, que no se sos-
tendria ni siquiera entre la propia
ciudadania que apoya esta cruel inva-
sién, y que quiero pensar que ni si-
quiera se ha planteado como posibili-
dad real. Mediante invasiones milita-
res como la actual, Israel sélo
consigue que aumente la popularidad
de Hamds, mientras que lo que le in-
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teresaria es precisamente lo contra-
rio, que disminuyese. La gran trage-
dia de Oriente Proximo es que ambas
partes se detestan y este odio es un
callején sin salida. Es una espiral de
sangre y acero de la que parece impo-
sible salir.

Alrededor —jalrededor, como si
cada perdida humana no fuera ya una
tragedial— de un millar de muertos,
de los que un buen tercio son nifios,
que son algo mds que los muertos
miembros de Hamds. jOperaciones
quirdrgicas! Bombardear escuelas de
la ONU donde no habia ningtn peli-
gro, ambulancias, usar bombas de ra-
cimo, llevar a cabo ataques al bulto,
todo eso es lo que Israel entiende por
operaciones quirdrgicas. No quisiera
yo, ciertamente, caer en manos de tal
cirujano. Israel —es comprensible en
un ejército, pero es condenable cuan-
do vulnera el Derecho humanita-
rio— busca minimizar su nimero de
bajas, ya que la poblacién israeli es al-
tamente sensible a la imagen de un

soldado muerto (precisamente aqui,
en el cansancio, radica la principal
baza que puede jugar Hamds). Como
he oido decir a algunos, no se puede
culpabilizar al mds fuerte, pero, afia-
do vyo, si se le puede culpabilizar en
cuanto su exceso de fuerza le lleva al
uso de la misma fuera de toda pro-
porcién y medida. Se usara la retérica
que se quiera, pero defender la actual
actuacién de Israel denota o sectaris-
mo, o intereses espureos, 0 ceguera, 0
idiotez irremediable'.

;Y Estados Unidos? Ya ven el silen-
cio de Obama, jel caballero blanco!
—prometo que aqui no uso blanco en
un sentido irénico, sino simplemente
porque asi es la expresion— que calla,
porque él no gobierna, mientras habla
de sus planes econémicos. Se conoce
que deben de haberle traspasado ya
estas competencias. Pero diganme, no,
de verdad, en serio jalguna vez han
creido que Obama iba a cambiar
nada? Porque si lo han creido se han
dejado engafnar como nifos de teta.
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Obama y sus mitines han sido, basica-
mente, un psicodrama. Algo de cor-
dialidad en relaciones internaciona-
les, una pizca de sensibilidad social, y
el hecho —éste si importante, pero
por lo simbdlico— de ser el primer
presidente negro. En cuanto a Oriente
Préximo, sno le oyeron en Sderot? ;no
le oyeron también decir que se debe-
ria bombardear Pakistin? jYes, we
can, we can bomb Pakistan! Ningin
pais, y menos la tGnica potencia, va a
actuar en contra de sus intereses es-
tratégicos, ni dentro ni fuera de sus
fronteras. Si se quiere una reforma
real del sistema econémico o de las re-
laciones internacionales, entre otras
cosas a reformar, el dnico medio es
que haya unos movimientos sociales y
unos sindicatos fuertes y con capaci-
dad de presentar una alternativa real,
lo que no hay en ninguna de las dos
partes del Atlantico. ;La Unién anti-
Europea? La misma vileza, cobardia,
correccién politica y diplomacia mea-
pilas que siempre.

1. Ahora, de lo que no se puede hablar es de genocidio. En toda critica se ha de mantener el rigor, para que no intente nadie sustraer la razén en el todo por sus-
traerla en la parte. Un genocidio es el intento de exterminio sistematico de un colectivo humano delimitado por religion o raza. Si Israel, mas alla de su inde-
cente conducta, quisiera matar a todos los palestinos, eso seria un intento de genocidio. En Africa se dan actualmente verdaderos genocidios. Lo digo porque
en periédicos he visto fotos de manifestaciones en las que hay pancartas criticando el genocidio del pueblo palestino. Ademas, aqui deberiamos ser méas pru-
dentes, aunque sea por recordar que no hace tanto que los judios si sufrieron un genocidio.
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Demonios en el Paraiso*

Fernando Gamboa
Escritor
ara que los que no me conozcan,
me llamo Fernando Gamboa, y
hace unos meses terminé una
nueva novela de aventuras titulada
Guinea que en este mes de Octubre
saldrd a la venta publicada por Edi-
ciones El Andén.

El motivo de este mail, es mi deseo
de compartir con la mayor cantidad de
personas posibles, y no sélo con las que
adquieran la novela, todo aquello que
he averiguado en los meses de investi-
gacion previos a la redaccion del libro.
Lo que a continuacién detallo, aunque
pueda parecer exagerado o tendencio-
so (cuando no simplemente increible),
es rigurosamente cierto y puede ser
contrastado por las fuentes que cito. A
muy pocos les debe sonar un pequefio
pais llamado Guinea Ecuatorial, ain
menos sabrian dénde situarlo en un
mapa de Africa, y seran contados los
que recuerden que, hasta hace exacta-
mente cuarenta anos, los ecuatoguine—
anos eran tan ciudadanos espanoles
como un alicantino o un gaditano.

Por entonces, Guinea Ecuatorial
era una provincia mas de Espaiia en-
clavada en la costa Africana del Golfo
de Guinea; ‘La perla de Africa’ la lla-
maban.

Hoy, cuatro decenios después de
su independencia, bajo el yugo dicta-
torial de la familia Obiang Nguema y
con el beneplicito de las grandes po-
tencias cuyas empresas explotan sus
campos de petréleo y expolian sus re-
servas madereras, Guinea Ecuatorial
se ha convertido en uno de los paises
mis subdesarrollados y corruptos del
mundo, y el pueblo ecuatoguineano
en uno de los mds aterrorizados a
manos de su propio gobierno.

El actual presidente de Guinea
Ecuatorial Teodoro Obiang Nguema,
quien lleva 29 largos afos en el poder
tras ejecutar al anterior presidente
(su propio tio, otro asesino), ha sa-
queado, robado y asesinado sistema-
ticamente hasta extremos inconcebi-
bles, amasando una fortuna que lo
convierte en uno de los hombres mas
ricos del planeta, en uno de los paises
mds pobres de Africa. Aunque para
ser exactos, no puede decirse que el
pais en si sea pobre, pues alberga una
de las mayores reservas petroliferas
del continente, cuyos beneficios de
explotacion reportan al régimen gui-
neano miles de millones de euros. Lo
que sucede, es que la familia Obiang
se queda con ABSOLUTAMENTE TODO lo
que pagan gobiernos y petroleras ex-
tranjeras (norteamericanas y chinas
sobre todo) por los derechos de ex-
traccion. Pero aunque parezca menti-
ra, la familia Obiang no se limita s6lo
a quedarse con esa ingente cantidad
de dinero, sino que ademds se dedi-
can a robar propiedades privadas (se
han apoderado aproximadamente la
mitad de los terrenos edificables del
pais, y no han pagado un céntimo por
ellos), salarios (muchos trabajadores
han de pagar a la familia del presi-
dente gran parte de lo que ganan) o
negocios de los guineanos no afines al
gobierno o a la familia Obiang (que al
fin y al cabo es lo mismo), cuya igno-
minia llega al punto de despojar im-
pune y caprichosamente a sus empo-
brecidos compatriotas de cualquier
bien que posean sin justificacion al-
guna.

Teodoro Obiang y su clan gobier-
nan Guinea Ecuatorial como lo haria
un esclavista con su hacienda. Para
ellos, los ciudadanos guineanos son
esclavos a su disposicion, y el pais una
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finca privada
que saquear sin
tener que dar
cuentas a nadie.

A pesar del rio de
dinero que fluye desde
este desdichado rincén
de Africa, sus habitantes no
disponen de servicios sanitarios, edu-
cacion, seguridad o justicia. Por
ejemplo, ante cualquier emergencia
médica el Hospital de Malabo es la
Unica opcién de asistencia, pero eso
si, bajo ciertas condiciones como: pa-
gar la estancia y el tratamiento por
adelantado, y ademas, llevar todo lo
necesario para dicha estancia y trata-
miento (y con todo, me refiero a
TODO: desde las jeringas o medica-
mentos necesarios, al colchdn, las sa-
banas o la comida). Sin ir mds lejos,
cuando hace unos afios estuve en
Guinea, para realizarle a mi pareja un
andlisis de sangre el método de ex-
traccién consistié en hacerle un corte
en la mano con un trozo de cristal.

Pero, por inaceptable que resulte,
esto es s6lo el principio, y ni mucho
menos la peor parte. Lo que convier-
te a Teodoro Obiang (conocido como
‘El Jefe’) y sus acélitos no s6lo en la-
drones, sino en peligrosos criminales,
es la politica de detenciones arbitra-
rias, encarcelamientos injustificados,
torturas y asesinatos cometidos con-
tra sus propios ciudadanos. Se calcu-
la que durante su mandato, el actual
gobierno guineano ha exterminado a
nada menos que el 10% de la pobla-
ci6n del pais, y una cantidad indeter-
minada ha desaparecido o se encuen-
tra encarcelada ilegalmente y sin jui-
cio previo.

Segun el dltimo informe de Am-
nistia Internacional, los detenidos

* Este texto es un e-mail del autor que circula por la red. Con su publicacién Acontecimiento se suma a esta reclamacion de justicia para Guinea Ecuatorial.

s
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por la policia y el ejército son tortura-
dos sistemdticamente con métodos
tan brutales como mutilaciones, ro-
tura de huesos, violaciones, descargas
eléctricas en los genitales o, atencion:
clavar tenedores en la vagina de las
detenidas. ..

Y para quien guste de datos e im-
parciales estadisticas, ahi van unas
cuantas. Guinea Ecuatorial produce
400.000 barriles diarios de petroleo.

Exporta casi 1.000.000 de metros
ctibicos de madera tropical al afio.

Su Renta per Cépita la sitda en el
ntmero 38 del ranking mundial (por
encima de Kuwait o Arabia Saudita).

En cambio, en el Indice de
Desarrollo Humano de la ONU ocu-
pa el puesto 121.

El 151 sobre 163 en corrupcion, se-
gun Transparency International.

La esperanza de vida es de sélo
43,3 afos, segin Amnistia Interna-
cional.

La élite gobernante posee alrede-
dor del 98% de la renta nacional.

El 80% de la poblacién vive con
menos de 20 euros al mes.

El gobierno de Obiang ha converti-
do a Guinea Ecuatorial en el centro del
trafico de drogas de Africa Occidental.

Teodoro Obiang gandé las ultimas
elecciones con un 99,5% de los votos.
Los 13 partidos politicos autorizados,
estaban formados por miembros del
gobierno.

En una reciente visita a Estados
Unidos, la Secretaria de Estado Con-
doleezza Rice describié a Obiang
como ‘buen amigo.

En Julio de 2003, la radio estatal
anuncié que: ‘El presidente es un dios
que estd en contacto permanente con
el todopoderoso, y puede matar a
cualquiera sin que nadie le pida cuen-
tas y sin ir al infierno, porque es el
Dios mismo’.

Sobran comentarios.

Y lo que personalmente hace que
esta vergiienza comun me resulte
aun mads dolorosa, es que el pueblo
guineano, uno de los mas amables,
hospitalarios y generosos que he co-
nocido, haya sido, como cité al prin-
cipio, parte integrante del estado es-
pafiol. La atropellada y negligente
descolonizacién de Guinea Ecuato-
rial por parte de Espafia en 1968, es el
origen de la inadmisible situacién
que ahora sufren los guineanos y a la
que hoy asistimos con absoluta indi-
ferencia y desafecto. Pero hay que re-
cordar que los ecuatoguineanos no
s6lo siguen hablando en castellano,
sino que muchas de sus costumbres,
celebraciones y tradiciones siguen
siendo las mismas que las nuestras.
Sus hijos cantan las mismas cancio-
nes que cantan los nuestros en el co-
legio, sus bromas son las mismas,
hasta sus palabrotas son las mismas
que las nuestras. Son, por decirlo asi,
unos primos cercanos de los que nos
hemos olvidado totalmente, una par-
te de nuestra familia de la que nos
hemos desentendido, ajenos y a veces
cémplices de un castigo que de nin-
gin modo merecen.

Porque probablemente, mientras
lees este mensaje, una anciana agoni-
zando de malaria pide un médico que
nunca llegara.

Un nifio estd preguntando dénde
estdn sus padres desaparecidos.

Una mujer implora a Dios que la
mate, mientras es violada y torturada
salvajemente en una comisaria.

Y cada dia, Guinea Ecuatorial se
hunde un poco mads en las tinieblas.

Cada dia, nuestra ignorancia nos
hace més culpables.

Cada dia cuenta.

Alguien dijo una vez que ‘Lo tnico
que necesita el mal para triunfar, es
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que los hombres buenos no hagan
nada’.

Quiz4 este sea un buen momento,
para averiguar qué tipo de hombres y
mujeres somos en realidad.

Y si te estds diciendo en este ins-
tante ‘Pero bueno, ;y yo que puedo
hacer? Aquello estdi muy lejos. Lo
cierto es que, por desgracia, no vas
mal encaminado.

Guinea Ecuatorial es victima de la
maldicién del petrdleo, y como pue-
des imaginar, estados como China,
USA o Francia harén todo lo posible
para mantener a Obiang en su poltro-
na vy asi garantizar un suministro fia-
ble de crudo para sus compaiias pe-
troleras. Asi que serd muy dificil cam-
biar las cosas a corto plazo en la
maltratada pero atn hermosa Gui-
nea.

Y sin embargo, si hay algo que po-
demos hacer por aquella gente: correr
la voz.

Estos dictadores de opereta, sélo
se mantienen gracias al desconoci-
miento que tiene el resto del mundo
de las fechorias que cometen. Cuan-
tos mds de nosotros sepamos lo que
sucede, y por qué sucede, mas proba-
bilidades hay de que un dia quiza no
muy lejano, seamos suficientes para
decir basta. Cuando politicos propios
y ajenos sientan vergiienza de tratar
con asesinos como Obiang, o descu-
bran que darse abrazos con dictado-
res que no respetan los mas elemen-
tales derechos humanos tiene un cos-
to politico que sus votantes les van a
hacer pagar, puede que las cosas
cambien, y entre todos expulsemos
de una vez por todas a esos demonios
del paraiso.

Pero esta carta es s6lo el primer
paso, ahora te toca a ti dar el siguien-
te ayudando a que llegue a la mayor
cantidad posible de personas.
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La logica de la gracia
El desafio de forjar una sociedad que enfrente la ldgica de la gravedad

Inés Riego de Moine

Dra. Filosofia.

Presidenta del Instituto E. Mounier
Argentina

scribié la pensadora francesa Si-

mone Weil: «Todos los movi-

mientos naturales del alma estdn
regidos por leyes andlogas a las de la
gravedad material. La tnica excep-
cién es la gracia»'. Dos fuerzas pode-
rosas rigen los destinos del universo:
la gravedad y la gracia, cada una de
las cuales obedece a distintas légicas.
Nosotros, los seres humanos, no esta-
mos excluidos de ellas, somos por lo
contrario su mdxima expresiéon. Y
esto mds alld de nuestras creencias.
De la gravedad fisica sabemos mu-
cho, basta preguntar a cualquier ex-
perto, pero de la estrictamente huma-
na muy poco, aunque cONvivamos
con ella; mucho menos sabemos de la
gracia, pese a la maravillosa cotidia-
neidad de su experiencia. Entre la
gravedad que nos tira hacia lo mas
bajo —«la bajeza»— y la gracia que
nos eleva a nuestro verdadero lugar
de personas —«el amor»— nos deba-
timos a diario, pero lo que provoca la
tensién entre ambas es la interven-
cién de una tercera fuerza poderosa:
la libertad. Desde su opcién de filéso-
fa cristiana, Edith Stein decia: «El
alma que, en virtud de su propia li-
bertad, se apoya en el espiritu de Dios
o en la vida de la gracia, es capaz de
una renovacion y de una transforma-
cién total»’. Es el duelo eterno entre
la gravedad y la gracia que habitan en
cada uno, ;por cual de las dos opta-
mos: por la inercia del «abajo» o por
la renovacién que viene de lo «alto»?

el

Weil, S.: Op. cit., p. 197.

Aunque nos duela decirlo, nues-
tras sociedades latinoamericanas pa-
recen estar fatalmente disenadas por
la l6gica de la gravedad, esa que se
empefia en sacar a relucir nuestros
tristes «trapos sucios», y para confir-
marlo basta este ejemplo doloroso:
«Los pibes de La Matanza —provin-
cia de Buenos Aires, Argentina— son
reclutados por organizaciones para
cometer robos en otros puntos su-
burbanos. Los pibes se ‘entrenan’
porque el reclutador les paga 500 pe-
sos por cometer asaltos, robos o ase-
sinatos que sufren todos los dias
principalmente las casas de la zona
norte. Dicen que los preparan dro-
gédndolos antes de llevarlos al lugar
indicado. La légica de un pibe de La
Matanza no es la légica de un pibe de
Capital o San Isidro —ciudad auté-
noma de Buenos Aires —. Son dos o
tres generaciones donde los valores se
han transformado en la cultura ville-
ra, sobre el hacinamiento, la promis-
cuidad, la falta de higiene, agua pota-
ble y la carencia de recursos humanos
para vivir con dignidad. (...) En la
provincia de Buenos Aires, entre los
15 y los 20 afios los jovenes piensan
que dentro de cinco afios van a estar
muertos o excluidos (encuesta del
Ministerio de Desarrollo Social). No
pueden pensar ni imaginar el futu-
ro»”. Y esto es sdlo el botén de mues-
tra. Con una juventud asi, cuyas elec-
ciones posibles comienzan a abortar-
se en la misma infancia, sujeta a
desigualdades sociales aberrantes,
privada de la esperanza de forjar —ni
siquiera de imaginar— un proyecto
de vida personal digno, condenados a
convivir con la subcultura de la

Weil, S.: La gravedad y la gracia. Ed. Sudamericana, Buenos Aires 1953, p. 43.
Stein, E.: Ser finito y ser eterno. Ed. F.C.E., México 1996, p. 459.
Pavlovsky, E.: «Hambre y represién». Diario Pagina 12, Seccidn Opinién, Buenos Aires, 22/11/2008, www.paginal2.com.ar
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muerte, el hambre, la violencia inusi-
tada, la delincuencia... ;qué otra res-
puesta «logica» encontraremos a esto
sino que la realidad de muchos nifios
y jovenes en Latinoamérica es la en-
carnacién de una cultura social y po-
litica que parece «respetar» la légica
de la gravedad mas baja, aqui si deci-
dida en libertad por la clase dirigente?
Pero, 3s6lo son ellos los que deciden?,
squé hacemos con las propias respon-
sabilidades?

Indudablemente que las lecturas
son muchas, quizds infinitas, y que
muchos de los que pretendemos
«leer» solemos quedarnos en las lec-
turas sin pasar a las soluciones (y me-
nos al didlogo), pero ello también
obedece a la propia inercia gravitato-
ria: «que otros lo hagan». Hacemos
poco lugar para la gracia. Porque tan-
tas veces llevamos el aguijéon de la
desilusion y el desainimo en el cora-
z6n y otras tantas «resabemos» lo que
pasa con el exceso de «lecturas»: el fa-
moso didlogo de sordos. Nuevamente
Simone Weil con su habitual penetra-
ci6n en las cosas humanas: «Obligar a
alguien a leerse a si mismo como se lo
lee (esclavitud). Obligar a los otros a
leernos como nos leemos a nosotros
mismos (conquista). Lo mds frecuen-
te: didlogo de sordos»*.

Didlogo de sordos que no sélo in-
vade el espacio de los «lectores» sino
también el de los «actores», esos acto-
res sociales que decimos encarnar en
nuestros compromisos politicos y ciu-
dadanos, pero que, una vez emitido el
voto, s6lo protestamos y salimos a las
calles cuando nos tocan el bolsillo
propio, nunca el ajeno. Decimos que
hay que combatir el subdesarrollo con
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politicas justas de alimentacion, de sa-
lud, de educacién, de trabajo, que la
nifiez no puede estudiar si antes no se
alimenta: «el que no come no piensay
su arma es la inmediatez»’. Pero en los
hechos no nos comprometemos, so-
mos cémplices silenciosos de eso que
atacamos con las palabras y que jamas
nos decidimos a erradicar, por creerlo
muchas veces imposible: «la falta de
respuestas ante el hambre es el ger-
men de la complicidad civil»®. Es de
una hipocresia suprema reivindicar
los derechos humanos violados por la
represion de las dictaduras militares
en América Latina, y no reivindicar ni
trabajar a la par por el derecho huma-
no elemental al alimento, la salud, la
educacién, el trabajo digno. En esta
subcultura que representan esos
«otros», obligados a vivir en la ruin-

Pavlovsky, E.: Loc. cit.

Ibid.

Stein, E.: Op. cit., pp. 459-460.
Weil, S.: Op. cit., p. 54.

© N o

dad de la l6gica de la gravedad que les
«permitimos», se ha perdido hasta el
derecho a tener derechos. La contra-
cara: nuestra gravedad no es mejor
que la de ellos, pues ellos son mi res-
ponsabilidad y también mi retrato,
sacaso no es esto lo que se infiere del
principio de reciprocidad?

Demos vuelta a la pagina y haga-
mos la hermenéutica que exige la 16-
gica de la gracia: «El préjimo no es
aquel que me simpatiza. Es todo
hombre que se acerca a mi sin excep-
cién. Y de nuevo se dice aqui: ta pue-
des, porque debes. Es el Senor quien
lo exige y El no exige nada imposible.
O mads bien hace posible lo que seria
naturalmente imposible. (...) El que
cumple la voluntad de Dios aprende a
conocer el espiritu divino, la vida di-
vina, el amor divino, y todo esto no es
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otra cosa que Dios mismo»’. Lo que
nos sucede es que no hacemos el lu-
gar que Dios —y su gracia— merece
en nuestras vidas, henchidos de
nosotros mismos y de «nuestros» pa-
deceres. Los problemas sociales son
s6lo un eco de esta ausencia. Y si es
asi, su légica es demoledora: si esta-
mos tan «ocupados» ;qué espacio en
nosotros podré ocupar El y por con-
siguiente su Gracia? Consecuencia: el
imperio de la gravedad en las perso-
nas y sus comunidades. «La gracia
colma —decia Simone Weil—, pero
no puede entrar donde no hay vacio
para recibirla, y es ella la que hace el
vacio»®. Permitamos que la logica de
la gracia nos colme, sélo asi forjare-
mos sociedades dignas, preparadas
para enfrentar esa gravedad que las
hiere hasta desfigurarlas.
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Los cientificos y el principio de responsabilidad

Sergio Barbero Briones
Miembro de Cientificos por el Medio
Ambiente (CIMA)

o0 hay duda de que hoy en dia la

humanidad estd en franco peli-

gro de extincién. Una amenaza
inminente: el deterioro, quizds irre-
versible, de los ecosistemas necesarios
para una vida humana; y otra amena-
za, siempre posible, aunque tras el fi-
nal de la Guerra Fria mas olvidada: la
propia auto-aniquilacién de la huma-
nidad por medio del mas que sufi-
ciente arsenal armamentistico exis-
tente mds de 20.000 cabezas nucleares
activas'.

El ser humano ha alcanzado un
dominio sobre la naturaleza —y el
propio género humano dentro de
ésta— de una magnitud sin parangén
en la historia. Paul Crutzen propone
categorizar una nueva etapa geoldgi-
ca de la Tierra denominada Antropo-
ceno[1], ya que la influencia de ser
humano sobre la biosfera es, hoy en
dia, un factor determinante en los
procesos fisico-quimicos a escala pla-
netaria.

Un pensador como Hans Jonas,
testigo de las atrocidades del siglo xx,
alertaba ya en los afos 70 de un mo-
mento de inflexién unico en la histo-
ria; un tiempo en el que la vertiente
cientifico-técnica del ser humano ha
alcanzado una escala de poder tal que
es necesario pensar un nuevo tipo de
ética. Una ética con el armazdn nece-
sario para afrontar los nuevos poten-
ciales y peligros creados y cuyo fun-
damento sea un principio de respon-
sabilidad orientado hacia el futuro.
Conforme a esto, Jonas propone un
nuevo imperativo moral: «Obra de tal
modo que los efectos de tu accién

sean compatibles con la permanencia
de una vida humana auténtica en la
Tierra»[2].

Conviene resaltar la novedad his-
térica. No ha sido hasta el siglo xx,
cuando el ser humano ha desarrolla-
do esta capacidad auto-destructiva
fruto de este inmenso poder tecno-
cientifico. Asi que parte de la emer-
gencia del reto —mantener la vida
humana sobre la Tierra— estd en que
nunca antes la humanidad se habia
encontrado ante semejante situacion,
por lo que no tenemos ningun aval
del pasado que nos permita confiar
en que vayamos a superarlo con éxi-
to.

Grave error serfa, sin embargo,
caer en una postura anti-cientifica, y
defender que los peligros asociados
con el nuevo poder tecnolédgico del
ser humano sélo se pueden evitar re-
chazando la ciencia y la técnica. En la
propia identidad del ser humano estd
el actuar mediante la tecnologia, asi
que, se quiera o 1o, se seguird hacien-
do uso del pensamiento y praxis tec-
nocientifica. Ahora bien, la tecno-
ciencia, como accién humana, debe
estar guiada no sélo por valores epis-
témicos —verdad, rigor, etc.— o uti-
litaristas —desarrollo de tecnolo-
gia— sino también por valores mora-
les. Pero ademds, para una correcta
guia moral, debemos tener en cuenta
todas las posibles consecuencias futu-
ras de nuestras acciones[3]; y, proba-
blemente, la mejor herramienta de la
que disponemos para el andlisis de las
consecuencias de nuestros actos tec-
no-cientificos es el razonamiento em-
pirico, el cual es la base de la ciencia.
Sin embargo, ante un mundo tre-
mendamente cambiante y complejo
en lo técnico, las propias herramien-

tas del método cientifico se muestran,
a veces, insuficientes para un correcto
analisis. La incertidumbre en la pre-
diccién de los resultados es a menudo
lo usual; con lo que aparece como ne-
cesario otro imperativo ético: el prin-
cipio de precaucién[4]. Ante la incer-
tidumbre, Jonas sugiere que a la hora
de evaluar los efectos de una técnica,
deben «prevalecer los prondsticos
malos sobre los buenos».

Muchas dudas nos asaltan, pero de
nuevo, ante el reto histérico, es im-
prescindible una reflexién urgente en
torno a la responsabilidad de los cien-
tificos en nuestro tiempo. Para ello, a
pesar de la novedad del reto, algunos
ejemplos histéricos pueden ser de
gran ayuda ya que como decia Pedro

1. La informacion actualizada sobre la estimacién del niumero de cabezas nucleares existentes en el mundo se puede encontrar en:
http://www.fas.org/programs/ssp/nukes/nukestatus.html.
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Lain Entralgo: «La historia es un re-
cuerdo de lo que el pasado fue al ser-
vicio de una inteleccién de lo que el
presente es y de una esperanza de lo
que el futuro puede ser». Pocos ejem-
plos tan aleccionadores para esta refle-
xi6n como el de la participacion de los
cientificos en el proyecto Manhattan.

El proyecto Manhattan fue el
nombre dado al plan estadounidense
para desarrollar bombas atémicas
durante la Segunda Guerra Mundial.
Fue el mayor proyecto tecnocientifico
de la historia, en nimero de personas
implicadas (mds de 130.000), talentos
cientificos involucrados —20 de los
cientificos que participaron fueron
posteriormente galardonados con
premios Nobel— y dinero invertido
—Illeg6 a alcanzar un 0,4% del PIB de
Estados Unidos. Aunque el proyecto
se realiz6 de manera distribuida en
diversos centros de investigacion, el
principal fue el conocido como «Los
Alamos», en Nuevo México.

El historiador Sean L. Malloy ha
destacado la importancia que tuvie-
ron las decisiones cientifico-técnicas
que se tomaron en Los Alamos —en
el periodo de 1943 a 1944— en la
posterior decisién final de utilizar las
bombas en Hiroshima y Nagasaki. La
pregunta que se plantea Malloy es:
spor qué los Estados Unidos decidie-
ron usar las bombas atémicas sobre
ciudades densamente pobladas como
eran Hiroshima y Nagasaki? La pre-
gunta tiene singular importancia, no
s6lo moral sino también histdrica,
teniendo en cuenta que se plantearon
distintos escenarios: por ejemplo,
usar las bombas sobre objetivos mili-
tares, tales como barcos, o incluso
hacer una demostracién con fines in-
timidatorios lanzando la bomba en

una zona desierta. La hip6tesis hist4-
rica de Malloy es que: «la asuncién
de que las ciudades serian el princi-
pal objetivo para la bomba atémica
parece tener su origen no en Was-
hington sino mds bien en Los Ala-
mos en 1943-1944, principalmente
como una consecuencia de los aspec-
tos técnicos relacionados con el
transporte y funcionamiento de la
bomba. Aunque no hubo una cons-
piracién consciente entre el personal
de Los Alamos para decidir la elec-
cién de objetivos, no obstante su tra-
bajo jugd un papel importante en de-
terminar cémo la bomba finalmente
seria usada»[5]. Malloy justifica esta
hipétesis mostrando cémo desde
Mayo de 1943 hasta el Invierno de
1945 no parece haber ninguna direc-
triz desde Washington, o desde la je-
fatura militar, de cémo debian orien-
tarse las investigaciones cientificas.
Los responsables de Los Alamos, en-
cabezados por su director cientifico
Julius Robert Oppenheimer, ante
esta autonomia temporal, y bajo la
presién de avanzar en un disefio lo
mas rapido posible, relegaron las pri-
meras investigaciones orientadas a
crear una bomba atémica para una
explosién en agua —contra barcos—
por el objetivo de crear una bomba
que explotase en el aire, debido fun-
damentalmente a que era técnica-
mente mds viable. Posteriormente, se
concluyé que el efecto de la bomba
seria mayor si se lanzase en una zona
con estructuras altamente inflama-
bles’. De esta manera, con la orienta-
ci6én técnica hacia una bomba de uso
aéreo y poder destructivo basado en
estructuras inflamables, se acotd en
gran medida el numero posible de
objetivos. Es en este sentido en el que
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se favoreci6 que las bombas se usasen
finalmente sobre ciudades. La hip6-
tesis  planteada por  Malloy
—bastante plausible— es una meté-
fora histérica muy adecuada para
simbolizar los peligros de una activi-
dad cientifica guiada tinicamente por
valores utilitaristas. El peligro de s6lo
escuchar lo que Hans Jonas llama el
«imperativo tecnolégico»: esto es, la
exigencia que establece que debe ser
realizado todo aquello que es tecno-
l6gicamente posible [2].

Dentro de Los Alamos hubo algu-
na oposicién, quizas la mds notable
la de Joseph Rotblat, quién abando-
no el proyecto Manhattan. Sin em-
bargo, la mayoria siguieron traba-
jando en pos de una bomba que sa-
bian que tarde o temprano se usaria
para matar a miles de personas. Pero,
spor qué? Rotblat nos da una expli-
cacién de por qué otros cientificos
no siguieron su ejemplo[6]: «La ra-
z6n mas frecuente esgrimida era
simple y pura curiosidad cientifica
—el fuerte impulso de averiguar si
los célculos tedricos y predicciones
se harian realidad. Estos cientificos
pensaban que sélo después de la
prueba de Alamogordo [lugar donde
se probd la primera bomba] deberi-
an entrar a debatir sobre el uso de la
bomba».

Finalmente una bomba atémica de
uranio fue lanzada sobre Hiroshima
el 6 de Agosto de 1945, y tres dias mas
tarde una bomba de plutonio fue
arrojada sobre Nagasaki causando
decenas de miles de muertos y heri-
dos. Uno de los cientificos que traba-
jo en Los Alamos, Richard P. Feyn-
man (premio Nobel de Fisica en
1965) nos recuerda su reaccién cuan-
do supo que la bomba atémica fue

2. Esto es debido a que uno de los factores destructivos de una bomba atémica esta relacionado con la propagacion del efecto térmico.
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arrojada sobre Hiroshima’: «La tnica
reaccién que recuerdo —quizd yo es-
taba cegado por mi propia reac-
cion— fue una euforia y excitacion
muy grandes. Habia fiestas y gente
que bebia para celebrarlo. [...]. Yo
estaba envuelto en esta juerga, be-
biendo también y tocando borracho
un tambor sentado en el capé de un
Jeep; tocando el tambor con excita-
cién mientras recorriamos Los Ala-
mos al mismo tiempo que habia gen-
te muriendo y luchando en Hiroshi-
ma.»[7].

Para Feynman, y los otros cientifi-
cos de los que nos habla Rotblat, el
placer de descubrir, de crear, es la
maxima motivacion para su trabajo;
quizds su impulso vital era la libido
sciendi —de la cual hablara Thomas
Hobbes.

Con todo, tal postura irresponsa-
ble hacia la humanidad, no es tanto
pasiva sino activa, en el sentido de
que sélo mediante una omisién cons-
ciente, un volver la vista hacia otro
lado, puede uno evitar la llamada a la
responsabilidad. Retomando los re-
cuerdos de Feynman: «Von Neun-
man me sugirié una interesante idea;
que uno no debe ser responsable del
mundo en el que vive. Siguiendo el
consejo de Von Neunman desarrollé
un fuerte sentido de irresponsabili-
dad social; jel cual me ha hecho un
hombre muy feliz desde entonces!
Pero fue Von Neunman quien puso la
semilla que mds tarde fructificé en mi
irresponsabilidad activa»[7].

Quien daba estos consejos a Feyn-
man, John L. Von Neumann, fue uno

de los mds reputados matemadticos
del siglo xx. El sf asumia una respon-
sabilidad activa: la suya era una gue-
rra a toda costa contra el totalitaris-
mo —el nazismo y luego el estalinis-
mo— ¥, para ello, él creia que lo que
debia hacer era ayudar a desarrollar
las armas mds destructivas posibles al
servicio del gobierno estadounidense.
Von Neumman habia estudiado pro-
fusamente los explosivos y sus efectos
a partir del concepto de «shockwa-
ves» (ondas de choque). Su aporta-
cién fundamental al desarrollo de la
bomba fue sugerir un mecanismo de
detonacién basado en la generacién
de ondas de choque esféricas que per-
mitiesen comprimir el nicleo de ma-
terial fisionable por debajo del limite
de masa critica necesario para la ex-
plosién[8]. Esta idea se desarrolld
para la bomba de plutonio que se lan-
z6 en Nagasaki.

Von Neumman fue seleccionado
para formar parte del comité encar-
gado de elegir las ciudades japone-
sas donde se debian lanzar las bom-
bas. El primer informe, elaborado
por los representantes de las fuerzas
aéreas de esta comisién, proponia
como primer objetivo la ciudad de
Kyoto: «Este objetivo es un area ur-
bana industrial con una poblacién
de 1.000.000. Es la antigua capital de
Jap6én y mucha gente e industrias es-
tin siendo desplazadas alli, ya que
otras dreas estdn siendo destruidas.
Desde el punto de vista psicolégico,
una ventaja adicional es que Kyoto
es un centro intelectual para Jap6én y
que por tanto sus gentes se dardn
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mds cuenta del significado de la
bombax*,

Cada miembro de la comisiéon de-
bia dar su opinién acerca de este in-
forme y Von Neumann no tuvo nin-
gun reparo en avalar la opcién de Kyo-
to [8], la que tenfa mds probabilidades
de matar a mds gente. Afortunada-
mente para los habitantes de Kyoto la
oposicion frontal del secretario de de-
fensa, Henry Stimson, evité que la
bomba se lanzase finalmente alli[9].

John Von Neumann es considera-
do uno de los grandes genios de la
matemadtica moderna, de eso no hay
duda: sus aportaciones al calculo nu-
mérico, teorfa de juegos, etc., han
sido fundamentales. Pero no pode-
mos olvidar que la misma persona
contribuyé de manera directa a la
muerte de miles de personas v, a la
larga, crear un mundo con mads riesgo
de desaparecer. Von Neumman actu6
como un leal funcionario al servicio
del poder militar de Estados Unidos
—en contraposiciéon con la concep-
cion de Husserl del filésofo (cientifi-
co) como «funcionario de la humani-
dad». El cientifico se debe antes a la
humanidad, y mds ante su posicién
de vulnerabilidad actual, que al Esta-
do, la nacién o cualquier otra institu-
cién.

Volvamos ahora a la otra cara de la
historia, al rostro de la responsabili-
dad con la humanidad. Joseph Rot-
blat nacié en Varsovia donde vivié
sus primeros treinta afios de vida. El
destino le salvé la vida ya que, des-
pués de una corta visita —volviendo
de Liverpool donde llevaba unos me-

3. Esto nos recuerda el titulo de aquella genial pelicula de Stanley Kubrick: «Dr. Strangelove or: How | Learned to Stop Worrying and Love the Bomb»; para la ver-
sién espaiola se eligid el descafeinado titulo: «&Teléfono rojo?, volamos hacia MoscU». Uno de los personajes de la pelicula, Dr. Strangelove, parece estar ins-
pirado en la figura de Edgard Teller. Teller, exiliado hldngaro de los nazis, tuvo un gran protagonismo en la paranoica historia de la proliferacién nuclear duran-
te la Guerra Fria. Quizas ningln cientifico como Teller hizo tanto por desarrollar la bomba nuclear mas destructiva de la historia: la bomba de hidrégeno. La
bomba de hidrégeno esté basada en la activacion de un mecanismo nuclear de fusién en vez del de fision de las bombas atémicas.

4. Elinforme completo se puede encontrar en http://www.nuclearfiles.org/menu/key-issues/nuclearweapons/history/pre-cold-war/interim-committee/interim-com-

mittee-informal-summary_1945-05-11.html
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ses trabajando— sali6 de Polonia so-
lamente dos dias antes de la invasién
polaca de Hitler. Rotblat era judio.

En diciembre de 1938 dos cientifi-
cos alemanes descubrieron la fisién
nuclear’. En poco tiempo, los cientifi-
cos dedicados a la fisica nuclear se
dieron cuenta de las posibilidades de
este proceso y de su posible aplica-
cién para crear una bomba de gran
magnitud debido a la inmensa canti-
dad de energia que se libera. Joseph
Rotblat fue uno de estos fisicos nucle-
ares que pronto se percaté de la posi-
bilidad de que la Alemania nazi pu-
diese construir la bomba. Por iniciati-
va propia, empez6 a dedicar un gran
esfuerzo en investigar sus posibilida-
des en el laboratorio liderado por Ja-
mes Chadwick —descubridor del
neutrén— en Liverpool.

Cuando Estados Unidos e Inglate-
rra empezaron a colaborar en el pro-
yecto de la bomba atémica, Rotblat
fue uno de los cientificos ingleses que
fue a Los Alamos. Rotblat se incorpo-
ré al proyecto Manhattan por temor a
la posibilidad de que los nazis des-
arrollasen, y finalmente usasen, la
bomba, pero cuando fue evidente que
los alemanes habfan abandonado el
proyecto de desarrollar la bomba —a
finales de 1944— decidié abandonar®.
Lo importante es darse cuenta de
cémo Joseph Rotblat, guiado por va-
lores morales, y tras un razonamiento
sobre las posibles consecuencias de
sus actos, pudo concluir que —ante la
desapariciéon del peligro de que los
nazis tuviesen la bomba— el proyecto
Manhattan debia pararse para evitar
futuros males a la humanidad —ob-

viamente la historia aval6 posterior-
mente su decision.

Con todo lo dicho hasta ahora, pa-
reciera como que el ejercicio de res-
ponsabilidad del cientifico se limitase
a una praxis de insumisién, a un ne-
garse a participar en investigaciones
que vayan en contra de la humani-
dad. No sélo asi, el principio de res-
ponsabilidad nos impele a dirigir
nuestro quehacer cientifico hacia
aquellos avances que protejan e im-
pulsen la humanidad, a través de la
vida, la libertad y la dignidad.

Rotblat no se limito a abandonar
Los Alamos, segtin nos relata: «Mi ex-
periencia trabajando en la bomba
atémica me convencié que incluso la
investigacién mds bdsica acaba en-
contrando aplicaciones de uno u otro
tipo. Por lo tanto, quise decidir por
mi mismo cémo mi trabajo deberia
ser aplicado. Elegi un aspecto de la fi-
sica nuclear que definitivamente fue-
se beneficioso para la humanidad: su
aplicacién a la medicina. En conse-
cuencia cambié completamente la di-
recciéon de mi investigacion y pasé el
resto de mi carrera profesional traba-
jando en una facultad de medicina y
en un hospital» [6]. La participacién
en el proyecto Manhattan fue para
Rotblat el «acontecimiento maestro
interior» de su vida.

Una tltima dimensién del ejerci-
cio de responsabilidad del cientifico
es su relacién con los que ostentan el
poder de utilizar la técnica —inclui-
dos aqui los propios cientificos. El
cientifico debe comprometerse a
aconsejar sobre el buen uso de la tec-
nologia derivada de la ciencia, apor-
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tando de manera especial, pero no
sélo, sus conocimientos técnicos. Y si
los que ostentan el poder usan la
ciencia o la técnica para arremeter
—consciente o inconscientemente—
contra la humanidad, el cientifico
debe alertar de ello.

Retomando el testimonio de Rot-
blat: «Mientras esto [su cambio de in-
vestigacion] me proporciond una sa-
tisfaccién personal, me encontraba
cada vez mds preocupado por los as-
pectos politicos de las bombas nuclea-
res, particularmente sobre la bomba
de hidrégeno, acerca de la cual apren-
di estando en Los Alamos. En conse-
cuencia, me propuse alertar a la co-
munidad cientifica acerca de este peli-
gro y educar al publico general acerca
de estas problematicas» [6].

Rotblat y otros cientificos que habi-
an participado en la investigacién nu-
clear formaron en 1946 la «Atomic
Scientists Association» con la inten-
ci6n de promover un debate civil sobre
el control de la energfa atémica. Este
fue el inicio de la actividad politica de
Rotblat. Mas tarde, en 1957, su aporta-
cién fue fundamental para organizar
las «Pugwash Conferences on Science
and World Affaire»’. Las conferencias
Pugwash, en las que participaban cien-
tificos de todos los paises se configura-
ron como una referencia internacional
en el planteamiento de propuestas
concretas, no sélo para el desarme nu-
clear, sino para fomentar la paz inter-
nacional y sirvieron para crear lazos de
union entre cientificos del bloque capi-
talista y comunista durante la Guerra
Fria. El propio Mijail Gorvachov reco-
noci6 la importancia instrumental de

5. Otto Hahn y Fritz Strassmann detectaron la aparicién de bario (elemento quimico cuyo nucleo contiene 56 protones) tras bombardear uranio (92 protones)
con neutrones, lo cual implicaba la ruptura («fision») del ndcleo de uranio.

6. Joseph Rotblat fue el tnico cientifico en abandonar Los Alamos por motivos morales. El servicio de inteligencia le acusé mezquinamente de ser un espia, acu-
sacién que mas tarde se demostré habia sido presentada con hechos falseados.

7. Estas conferencias siguen convocandose con una periodicidad anual (http://www.pugwash.org).
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las conferencias Pugwash para la para-
da de la carrera armamentistica nucle-
ar de principios de los anos 90.

Joseph Rotblat fue galardonado
con el premio Nobel de la Paz en el
afio 1995 y morirfa 10 anos mds tar-
de a la edad de 96 anos. Su mejor le-
gado, mds que sus aportaciones cien-
tificas, ha sido su testimonio de com-
promiso con un tiempo en el cual el
cientifico ya no sélo tiene una res-
ponsabilidad con la busqueda de la
verdad y del conocimiento, sino tam-
bién, e incluso antes, con la humani-
dad. En su discurso de aceptacion del
premio Nobel de la Paz, Rotblat aca-
ba proponiendo: «Ha llegado el mo-
mento en el que se deban establecer
las directrices para una conducta éti-
ca de los cientificos, quizas en la for-
ma de un voluntario Juramento Hi-
pocratico».

En resumen, el ejercicio de respon-
sabilidad moral del cientifico se podria
articular en cuatro labores: la insumi-
sa —negarse a desarrollar ciencia que
vaya en contra de la humanidad—, la
médica —trabajar por cosas que pro-
tejan o fortalezcan a la humanidad—,
la consejera —aconsejar para el buen
uso de la tecnologia—, y la de vigia —

denunciar el mal uso que se haga de la
tecnologia o alertar sobre sus posibles
peligros futuros.

El proyecto Manhattan y el lanza-
miento de las bombas atémicas sobre
Hiroshima y Nagasaki cambi6 el
transcurrir histérico de la humani-
dad. Es uno de los grandes ejemplos
de la influencia creciente de los cien-
tificos en nuestro porvenir. Si el siglo
pasado fue un tiempo marcado por
cambios decisivos, nuestro siglo ac-
tual nos depara retos inaplazables
para el futuro de la humanidad.
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Catolicismo y cultura

José Luis Gonzalez Ribera
Escritor

o habitual entre aquellos catdli-

cos que son creadores intelectua-

les es seguir aquella afirmacién
de Graham Greene segtin la cual él
era un catolico escritor, es decir, un
catdlico que escribia, pero no un es-
critor catélico, es decir, un escritor
centrado, desde una perspectiva pro-
catodlica, en los temas propios del ca-
tolicismo. Es la postura mds sensata.
Las creencias propias influyen en
nuestra vida y actitudes pero, si al-
guien quiere ser escritor debe tam-
bién saber entender la vida de mu-
chos hombres que se regulan a si mis-
mos desde unas creencias distintas. El
propésito principal de todo creador
intelectual debe ser la comprensién
del hombre, y no el ejercicio de cual-
quier tipo de proselitismo. Esto no
quiere decir que nuestras creencias
no influyan en nuestra obra. Eviden-
temente, influyen sobre nuestras pre-
ocupaciones y a la hora de determi-
nar qué problemas creemos que son
importantes. En las novelas de Gra-
ham Green los temas del pecado, la
redencién y la culpa son perfecta-
mente palpables.

Ahora bien, ni siquiera en casos de
catdlicos mds tradicionales, como
Mauriac, o incluso algunos identifi-
cados por muchos con actitudes reac-
cionarias, como Bernanos, encontra-
mos una actitud de proselitismo, sino
un tratamiento del problema del
hombre desde una posicién catdlica.

Ahora bien, parece evi-
dente que, en los dltimos
anos, se estd desarrollan-
do una corriente de cre-
acién intelectual anti-
catolica. Esta corriente
se estd manifestando de
maneras diversas. En
primer lugar, best-sellers
de ficcién o «investiga-
cién» que, aprovechan-
do datos sueltos malin-
terpretados,  general-
mente tenidos por los
historiadores como poco
importantes, se quiere
descubrir «el lado oscu-
ro de la Iglesia Catdlica».
En segundo lugar, me-
diante una continuacién
de la leyenda negra', que
no sélo se extiende a Es-
pafia en tanto que pais
tradicionalmente asocia-
do con el catolicismo,
sino a la religién catdlica en general.
En tercer lugar, el uso indebido de
simbolos fundamentales del catolicis-
mo para aparentar rebeldia: ;contra
qué? Por ejemplo, los artistas que jen-
fants terribles! muestran a la Virgen y
a Jesus en actitudes sexuales, el uso
del rosario como un elemento feti-
che, jincluso como un elemento eré-
tico!, el gesto de Madonna colgédndo-
se de la Cruz. En cuarto lugar, aque-
llas creaciones intelectuales donde el
mensaje sobre la maldad del catolicis-
mo estd ya tan interiorizado que, sin
adoptar una actitud grosera, si rehu-

ACONTECIMIENTO 90

yen lo que el catolicismo pueda ofre-
cer de positivo. Un caso reciente pue-
de ser Brideshead revisited, donde, se-
gun he leido en diversas criticas, se
convierte la novela de profundo y
sentido catolicismo de Evelyn Waugh
en una pelicula donde el catolicismo
aparece retratado de forma fandtica.
Toda esta corriente, senalar esto es
de primera importancia, no consiste
en una critica, en el sentido en que
normalmente usamos el término, al
catolicismo. Si fuese una critica, po-
dria ser sometida a un debate intelec-
tual honesto. Es mds, incluso muchos

1. Critica de la conquista y civilizacion hispana de América —mediante, ademas, la mala interpretacion de los escritos de Las Casas, donde muchos indios su-
puestamente desaparecidos son simplemente conversos— sin tener en cuenta que, mientras que en el mundo hispano se siguié una politica de mezcla ra-
cional, y se consideré desde muy pronto que los indios tenian alma, en el mundo anglosajén se procedio, eso si, de manera impecable, a su exterminio. In-
quisicion, siendo que en los paises protestantes se persiguié a los catdlicos y son sobradamente conocidas las quemas de brujas, siendo ademas que una
parte importante de la Iglesia, también de su jerarquia, abogaba por su desaparicion, o porque los procesos, al menos, no fuesen tan descaradamente una
burla. La Iglesia, ademas, adoptd aqui muchas veces una actitud mas prudente que el poder civil. Fanatismo, cuando el protestantismo, en su génesis cultu-
ral e histdrica, naci6 verdaderamente obsesionado por el infierno y el rechazo al cuerpo. No hay una parte de la leyenda negra que no pueda ser devuelta con-

tra sus inventores y seguidores.
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catblicos —hay muchos otros que,
desgraciadamente, son seguidores de
esta corriente intelectual— que con-
denamos esta corriente criticamos,
por otros motivos, determinadas pos-
turas de la Iglesia. Pero toda esta co-
rriente no consiste en una critica,
sino en un ataque. No voy a hablar
aqui, desde luego, de contubernios,
protocolos o conspiraciones varias.
No me gustan las teorias de la conspi-
racién, creo que la realidad es siem-
pre mucho mds compleja.

Creo que lo que existe es un exten-
dido clima intelectual que algunos
aprovechan para mostrar su supuesta
rebeldia, siendo que estan en la misma
linea que el pensamiento dominante,
el liberalismo hedonista de bienestar.
No hay que olvidar, tampoco, la parte
de responsabilidad que pueda recaer
en la Iglesia, en cuanto organizacién,
no en lo que corresponda a éste o
aquel sacerdote o seglar. La Iglesia ha
sido siempre muy conservadora en lo
que corresponde a justicia social. Se ha
limitado a predicar y ejercer la caridad
—Ilabor importante pero no suficien-
te— pero se ha manifestado antes a fa-
vor de los poderosos que a favor del
pueblo. La Iglesia, también, ha desde-
nado la pedagogia, se ha limitado a en-

sefar lo suficiente para que el pueblo
siguiese su doctrina, no para que la
comprendiese ni la interiorizase. En
tercer lugar, la Iglesia ha mantenido,
hasta muy tarde, un cierre excesivo a la
modernidad. Desde luego, la moder-
nidad, post-revolucionaria, tiene mu-
cho de revolucionaria y mesidnica,
pero trae también elementos positivos
—esencialmente, ademads, derivacién
de doctrinas cristianas— que la Iglesia
no ha sabido comprender y hacer su-
yos. Por otra parte, aunque la Iglesia
deba oponerse a la modernidad, tam-
bién debe llevar a cabo un ejercicio in-
terpretativo de la misma, puesto que
es la forma de civilizacién con la que
debe convivir. En este sentido, la Igle-
sia ha reaccionado tarde y mal a deter-
minados cambios sociales, y se ha que-
dado en descubierto frente a los me-
dios de comunicacién de masas.

Hoy se dice que la gente, especial-
mente la juventud, piensa mds y eso le
lleva a alejarse de la Iglesia. Tengo mis
dudas. Por supuesto, defenderé siem-
pre el libre ejercicio del pensamiento.
Creo que una persona sélo se debe a lo
que crea que es verdad. Pero, ;cudntas
personas, que critican a la Iglesia tras
la recepcién de determinados sub-
productos culturales, han hecho un
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verdadero esfuerzo de conocimiento
de la Historia de las Religiones y la
Historia de la Iglesia? ;Se puede decir,
realmente, que esta gente se auto-go-
bierna, se auto-determina, que real-
mente actda en libertad de conciencia?
sPiensa mds una juventud que apenas
lee periddicos y libros y que es pasto
de Gran Hermano y Operacién Triun-
fo? Todas estas afirmaciones me resul-
tan francamente graciosas.

sQué respuesta debemos dar los
catblicos a esta crisis de la cultura?
Quizés, los escritores, los creadores
intelectuales en general, debemos, de
vez en cuando, dejar de ser catdlicos
escritores para ser escritores catoli-
cos. No creo que debamos siempre
ser escritores catolicos, eso arruinaria
la capacidad interpretativa de nuestra
obra, al cerrarnos a una comprensién
profunda de otras creencias o modos
de vida, pero si creo que debemos
serlo de vez en cuando. No necesita-
mos, no es tampoco nuestro estilo, ni
nuestra forma de ser, lanzar lodo con-
tra los demds, como se ha hecho con
nosotros, pero si debemos, a la mejor
manera de Chesterton, Chateau-
briand o Tolkien, celebrar la belleza
de la religién catdlica. Quede aqui,
pues, mi tributo de escritor catdlico.
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En torno a los pecados capitales

Castillazuelo
Instituto E. Mounier. Aragén

estas breves lineas— voy a decir

algo, pero no todo; quedard mu-
cho por decir. Como hombre y como
hombre cristiano con que me encuen-
tro y quiero ser, desarrollo el tema de
los pecados capitales (soberbia, avari-
cia, lujuria, ira, gula, envidia, pereza)
en algo que es comun a todos ellos.

Sobre los pecados capitales —en

1. Los pecados —en si mismos—
son un mal. Este mal:

a) repercute en los demds humanos v.
g. la avaricia que hoy estremece
—de miedo, hambre, muerte...—
a todo el mundo.

b) es, en primer lugar y principal-
mente, un mal para el sujeto
—agente— PECADOR (en cuanto
tal) que —en el fondo— es el mds
perjudicado, pues nadie puede ha-
cerme dafno de verdad a mi —ser
LIBRE— si yo no consiento (no
quiero). Podrén hasta quitarme la

vida terrena, temporal...; pero no
podréan hacerme dafo de verdad, si
yo no quiero. En coherencia con lo
que venimos diciendo, esta aquel
pensamiento de Platén puesto en
boca de Socrates: «Es preferible
sufrir la injusticia que cometerla».

¢) Como es—en si, objetivamente—
un mal, lo es ante Dios.

2. En la vision cristiana, «de hecho»,
todos los seres humanos (excepto Jests
y Maria) estamos —nos encontra-
mos— en la condicién de pecadores. El
pecado nos aplasta; pero nuestro inti-
mo ser —si mantiene su lucidez— no
se encuentra bien asi, aplastado. Des-
de esta doble experiencia de aplasta-
miento plimbeo y —a la vez— de in-
satisfaccion radical, podemos abrirnos
a JESUS —EL SALVADOR— insertados en
su cuerpo mistico.

Desde la entrana de la anterior ex-
periencia, se puede discernir que sery
vivir consecuentemente como cristia-
no es bueno y RAZONABLE.

En una sociedad PLURAL y —a ve-
ces— adversa a lo cristiano desde los
gobiernos (v. g. este PSOE-ZP, cultu-
ra oficial dominante...), hacen falta
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cristianos culturalmente adultos por
su convencimiento LUCIDO de la Ra-
ZONABILIDAD y bondad de la existencia
cristiana como respuesta a la busque-
da no sélo desde lo mds intimo de su
ser, sino también desde lo mds exte-
rior de la vida social y politica.

3. El mal del pecado lo apreciamos
mejor en los demds que en nosotros
mismos. ;Quién se encuentra bien
junto al soberbio que aspira a estar
por encima...? Etc.

sQuién se encuentra mal junto al
que siempre estd dispuesto a echar
una mano como amable y humilde
servidor?

La irradiacién efectiva de una co-
munidn interpersonal es lo que todos
—en el fondo— deseamos en los de-
mds con relacién a nosotros mismos.
Esta claro que la comunién interper-
sonal es la uTOPIA humana, opuesta a
cada uno de los pecados capitales: di-
versas materializaciones del egocen-
trismo, malo para el sujeto egocéntri-
co y para los que le rodean. El pecado
destruye el paraiso, destruye al hom-
bre como PERSONA en la RELACION con
sus semejantes y con Dios. Ahi se si-
tda el infierno.
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Oficio de escribir

CONTRA LA ANGLOMANIA FILOLOGICA

Carlos Diaz
Profesor de Filosofia

n fantasma recorre al mundo, el fantasma de la an-

glomania. Un boom amadisimo hoy por gangsters de

lenceria de baja calidad con bloomers (por la femi-
nista Amelia Bloomer —1818-1894— que en lugar de bra-
gas vestia calzones cortos) o con shorts («breves, escasos,
cortos») que, antepuestos a los trousers o a los drawers son
los calzoncillos que puedes adquirir en el shopping mas cer-
cano.

Anglomania: todo un show cantinflero para expresar un
mismo surmenage agotador, donde no ha de faltar stand,
stock ni stockage de whisky on the rocks, sobre las rocas
mismas, ni ginger-ale traido en traillers o en jets desde don-
de haga falta.

Anglomaniacos, abstenerse: No deseamos un Halloween
(all halow even «vispera de todos los santos») para comple-
tar los hobbys particulares, no necesitamos concederle nin-
gun 0.K. (que el presidente Jackson, hombre inculto, usaba
como abreviatura de all correct, que él escribia oll korrect),
ni performance alguna, palabra semitonta y descolorida, in-
tensamente abstracta y nadadicente, por la que se pegaria
cualquier alevin de académico. Mismo que, por culpa de su
misma académica ignorancia, se enfadaria si tan sélo le di-
jésemos mater tua mala burra est, o sea, que su madre
come tan ricamente manzanas rojas.

En fin, la cosa se ha vuelto tan dificil para el buen gusto,
que a esos snobs, es decir, a esos sine nobilitate, a esos ca-
rentes de nobleza etimoldgica, habria que fusilarles provisio-
nalmente con un incruento tiro de mierda cada una de las
nonas (7 de marzo, mayo, julio y octubre, y 5 de los demas
meses) de cada una de las idus (el dia 15 de los meses ci-
tados, y en los restantes el 13), hasta que mejorasen su lé-
xico. Desde luego cuerpo del delito (habeas corpus) no nos
faltaria para juzgarles por el delictivo cuerpo presente de su
habla.

Restablezcamos una santa Inquisicién que haga con los
anglomaniacos lo mismo que hizo con los condenados a los
que fijaba en iglesias y catedrales aquellos escapularios que

habian rehusado poner en sus propios cuellos, siendo en-
tonces su Unica posibilidad de rehabilitacion social el cambio
total de sus apellidos y los de su descendencia; y cuando la
Inquisicion absolvia al condenado de su delito se le colgaba
otro sambenito o escapulario que levantaba el castigo. Y asi
quedaria sobreseida su causa, sin olvidar que «sobreseer»
significa etimoldgicamente sentarse encima, supersedere.

Algo urge, amigos de la buena fabla: que cada parlante re-
tome su necesaria condicion de augur, es decir, que
in/augure mejores habitos semanticos, sintacticos y prosodi-
CO0S, que recupere su memoria para recordar que augur quie-
re decir, como el verbo augeo que es su raiz asi lo demanda,
ser capaz de auge. Algo ha llegado a ser de importancia vi-
tal: abandonar la palurdez de la jerga anglomaniaca y de to-
das las jergas, que siempre pretenden ser de sangre azul
ocultando la roja, como aquellos nobles tan elegantes, tan
rebuscadamente blancos y tan pélidos, que las venas super-
ficiales de sus gargantas y brazos parecian mas azules. Algo
es imprescindible: recuperar gozosamente el libre exilio crea-
dor, el gjido de la libertad, ya que una y otra palabra, exilio y
egido, tienen la misma raiz: exire, ir fuera, salir hacia ese
a/sueto que nos permite respirar en medio de tanto
con/sueto estabularizado.

Y, ya que tanto se habla hoy de cocina, hagamos un nue-
VO cocimiento, una nueva cocina linglistica donde se cueza
(coquere) la verdadera sustancia de la palabra, de tan deli-
cada coccién. Si no hacemos algo en contra, ni siquiera el
buen hablar tendra sabor culinario. Y entonces lo Unico posi-
ble sera volver a la rutina de quitar y poner el establo, o sea,
al eterno y cansino quitar-y-poner la mesa, de la pared al
suelo y del suelo a la pared. ¢0 acaso no quiere decir preci-
samente eso poner la mesa y quitar la mesa, aquella tabla
(table) que se (des)colgaba de la pared a la hora de comer?

Para comenzar dando ejemplo, vamos a poner sobre la
mesa la ensaladera del buen yantar etimolédgico, valgan los
siguientes entrantes del menu convertido en festin de la pa-
labra, pues no sélo de pan vive el hombre:
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* Poner a nuestra mesa para desagraviarlo a Matusalén,
pues no tenia 900 afos, como se dice, sino 69 contados
en ciclos lunares de 28 dias, una edad ya no tan provec-
ta.

e Celebrar con él la comida en mi tierra, la Alcarria, es de-
cir, en La Piedra de la Ciudad Encantada.

* Invitar luego a nuestro invitado a reposar en una buena
alcoba (de al gobba, la viga: cualquier habitacién puede
ser dormitorio si se destina a dormir, en cambio alcoba es
solo aquella habitacién que cumpla con la condicién de
ser boveda).

e Y alegrarnos por compartir el pan degustandolo relacio-
nalmente, es decir, como personas con buen paladar, sa-
biendo que tanto su etimologia latina (per/sonare), como
la griega (pros/opon) expresan una misma idea, solo que
mientras la lengua griega subraya los aspectos visuales,
la latina los auditivos, porque sin ver o sin escuchar a la
persona no es posible ninguna celebracién comensal.

Pues, cuando esa relacion es fuerte no cabe el miedo, co-
brando entonces su magnitud las palabras pequenas: decir la
verdad, toda la verdad, nada mas que la verdad; decir tonta-
mente la tonta verdad; decir enojosamente la enojosa ver-
dad; decir tristemente la triste verdad, como nos sugiere un
gran anfitrion, nuestro amigo Charles Péguy.
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Oficio de escribir

Pero cémo explicar
Que me vuelvo vulgar
Al bajarme de cada escenario.
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José Luis Rubio

Concejal de Vallecas
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osé Luis Rubio es una persona fa-

cil de glosar. No tanto por la pia-

dosa inclinacién existente a hablar
bien de los fallecidos como por el he-
cho de haber dejado en la memoria
de aquellos que le conocimos un ras-
tro imborrable de sabiduria, cordiali-
dad y tolerancia.

Nacido en 1924 y extremeno de
nacién, como le gustaba sefialar para-
fraseando el decir de algunos prota-
gonistas de la colonizacién iberoame-
ricana, su perfil de actividades es de
una extraordinaria riqueza. La activi-
dad docente, la escritura de libros y
articulos, la defensa del iberoameri-
canismo y la accién politica fueron
algunas de las caras de ese rico prisma
que constituyo su estela vital.

Doctor en Derecho, desarrolld la
mayor parte de su actividad docente
como profesor de la Facultad de Cien-
cias Politicas de la Universidad Com-
plutense de Madrid, siendo profesor de
Movimientos Politico Sociales de Ibe-
roamérica. Esta conexion con la Amé-
rica hispana fue una de las grandes
constantes de su quehacer intelectual y
de su ocupacioén préctica, como lo de-
muestran su infinidad de articulos en
prensa y revistas, sus aportaciones en
Congresos o sus libros (La Rebelién
Mestiza, Las Internacionales Obreras
en América, Dependencia y liberacién en
el sindicalismo Iberoamericano, Evolu-
cion econémico social de Iberoamérica,

Regimenes politicos del Cono Sur...).
También su actividad como miembro
del Instituto de Cultura Hispanica o
como Presidente de la Federacién In-
ternacional de Estudios sobre Améri-
ca Latina y el Caribe, y una intermi-
nable lista de presencias que marcaron
su activismo en este campo.

José Luis fue persona de firmes cre-
encias, en primer término religiosas,
pero una firmeza que no le impidi6
una actitud siempre abierta al didlo-
go, viviendo su fe cristiana de manera
consecuente y tolerante. De igual ma-
nera vivia su pensamiento politico.
Con la misma firmeza mantuvo sus
ideales afincados en una izquierda li-
beradora y no autoritaria, lo cual le
llev6 a una temprana actividad contra
la Dictadura a finales de los afios 50,
en los inicios del Frente de Liberacién
Popular, el conocido Felipe.

Colaboraria anos mas tarde con el
grupo de la Editorial ZYX, germen de
una fuerte actividad obrera e intelec-
tual antiautoritaria, donde se publi-
caron trabajos suyos como Desarrollo
Sindicalista, Lucha ideoldgica en la
ciudad o el citado Rebelién Mestiza.

Fue colaborador e integrante,
igualmente, de la Revista «Sindicalis-
mo» a partir de la cual se promovid el
proceso de reconstruccién organica
del movimiento anarcosindicalista en
Espana. La revista estaba dirigida por
Ceferino Maestd y en ella escribfan
personas como Juan Gomez Casas,
Heleno Sana, Diego Abad de Santi-
llén, Cipriano Damiano o Julidn G6-
mez del Castillo.
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En los preludios de las primeras
elecciones democraticas participé en
la reconstruccion del Partido Sindica-
lista, fundado en 1931 por Angel Pes-
tafia, en el cual fue nombrado de ma-
nera indiscutible su primer Secretario
General. Y en el que ejercié un claro
liderazgo ideoldgico y ético que, en
un momento en el que todo lo politi-
co estaba por inventar, resulté decisi-
vo para orientarnos a un pufiado de
jovenes trabajadores y estudiantes
hacia una posicién politica de iz-
quierdas, democritica y de raiz liber-
taria.

En los tltimos afios, en compania
de su inseparable Nieves, convalecia
de un infarto cerebral que le mante-
nia alejado del activismo social, in-
telectual y politico que marcé su
vida.

Finalmente, el pasado 22 de No-
viembre nos dejaba José Luis Rubio,
uno de esos resistentes imprescindi-
bles de los que cantaba Brecht:

Pero aquellos que luchan toda la vida:
esos son los imprescindibles.



Edith Stein. Un prélogo filoséfico
1913-1922,

Maclintyre, A.
Ed. Nuevoinicio, Granada 2008,
327 pp.

En este libro, con el que
Editorial Nuevoinicio da un
importante paso adelante en su
excelente marcha en libertad y
al margen de lo académica-
mente correcto, pero con
enorme pulcritud académica, el
célebre filésofo escocés
contemporaneo Alasdair
Maclintyre exhibe un pasmoso
conocimiento de primera mano
y sobre las fuentes directas del
campo de la fenomenologia, y
no Unicamente de la del
maestro Husserl, sino también
de la de sus discipulos conver-
gentes y discrepantes, sin cuyo
desarrollo no hubieran quedado
bien delimitados los contornos
del padre mismo de la fenome-
nologfa, siendo E. Stein una de
las referentes dialogicas de
Husserl, a pesar de que no
fuera valorada su alumna como
debia, algo que no debe extra-
far demasiado en una época
adversa a la presencia femeni-
na en la catedras universitarias,
lo que se puede apreciar con
toda luminosidad en estas
paginas.

El interés del autor del
presente libro es doble: prime-
ro, subrayar que en ese didlogo
de la discipula con el maestro
(entre 1913 y 1922), aquélla
aport6 a éste mucho mas de lo
que creen quienes no ven en
nuestra filésofa mas que una
secretaria cualificada de
Edmund Husserl y que
—gracias precisamente a sus
discrepancias fenomenologi-
cas— pudo el gran fenomeno-
logo repensar y aun rectificar
algunas de sus mas queridas
cuestiones. En este sentido, el
reconocido buen sentido
comun de Maclintyre y su

honesta lucidez le hacen situar
a la discipula alli donde le
corresponde, pues ni mucho
menos tuvo la altura de Husserl
ni de Heidegger, y tampoco de
otros fenomendlogos en ella
muy influyentes, a pesar de lo
cual alcanzé la cualidad y la
calidad de gran maestra.

El otro aspecto que a mi me
parece muy central en las
paginas de este libro es la
forma en que nuestra filésofa
ya comenzb a separarse del
idealismo trascendental del
Husserl de la segunda época (a
partir de las «ldeas», es decir,
después de las «Investigaciones
Légicas») mucho antes de
convertirse al catolicismo, y no
porque se hubiera dejado arras-
trar por su nueva identidad
religiosa catolica donde Tomas
de Aquino todavia era presenta-
do como el representante
oficial méximo de la sabiduria
especulativa. Edith Stein se
apartd del sesgo idealista de la
fenomenologia de Husserl para
abrazar el realismo tomista
mucho antes de su conversién
al catolicismo desde el judais-
mo, y no por condicionamien-
tos extrinsecos. Y en este libro
estan las claves probatorias al
respecto.

Ambas aportaciones sitlan a
Edith Stein en lo que es: no en
mas de lo que es —tentacion
de ciertos catélicos—, ni en
menos de lo que es, tentacién
de sentido contrario a la que
son muy afectos los anticatdli-
cos del otro bando, pero del
mismo signo, o mejor, de la
misma in-significancia.

Este es un libro que ya
tengo subrayado, y del que por
tanto no deseo desprenderme,
a pesar de mi Ultima determi-
nacién de irme deshaciendo de
todos aquellos volimenes que
por razén de edad ya no podria
releer. Y también me gusta este
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libro porque, reconozcamoslo,
ninguno de sus capitulos es
otra cosa que un aperitivo, pero
un aperitivo que nutre mas que
la mayoria de los pretendidos
platos fuertes. Vuelvo a
recomendar los textos de esta
Editorial (www.nuevoinicio.es)

En fin, este libro Edith Stein,
aunque se presenta como una
introduccion a la génesis del
pensamiento de la filbsofa
fenomenologa judia, pone
también mucha luz sobre el
contexto de la escuela fenome-
noldgica, algo por otra parte
imprescindible para el conoci-
miento del propio Husserl. Y,
aunque el lector se queda con
ganas de mas, sabe que esta
entendiendo lo que lee, mas
alla de los pruritos de oscuridad
y de los galimatias ininteligibles
de ciertos «expertos» en la
materia.

CARLOS DIAZ

Vivir y convivir.

Cuatro aprendizajes basicos.

Una biisqueda de lo humano

para encontrarnos en lo universal
Jonan Fernandez

Alianza editorial, Madrid, 2008. Con
prélogo de José Antonio Marina.

Jonan Fernandez es el direc-
tor de Baketik, el Centro de
Estudios por la Paz, de Aranza-
zu (Onati, Guiplzcoa), que se
dedica a la difusion del apren-
dizaje de la ética, y mas
especialmente de una ética
enfocada a la solucién de
conflictos. Y antes habia parti-
cipado en el movimiento por la
paz Elkarri.

Tras su libro Ser humano en
los conflictos, de 2006,
presenta ahora este importante
trabajo sobre la convivencia,
que viene a ser un compendio
de ética basica donde figuran
como centrales los cuatro
pilares elementales y necesa-
rios para convivir, que son, a su

vez, las cuatro columnas que
sostienen una ética universal,
es decir, una ética que podria y
deberia suscribir cualquier ser
humano de cualquier parte del
mundo, cualesquiera que
fuesen sus convicciones socia-
les, religiosas, metafisicas o
antimetafisicas. Una ética,
pues, basada exclusivamente
en el ser humano, pero eso si,
un ser humano concebido
como depositario de una digni-
dad que le hace distinto de
cualquier otro miembro de la
naturaleza.

El libro comienza planteando
tres preguntas esenciales, que
no dejan de corresponderse con
las tres grandes preguntas clasi-
cas kantianas (¢Qué puedo
conocer? ¢Qué debo hacer?
4Qué me cabe esperar?), y que
como éstas quedan resumidas
en la pregunta mas general por
el hombre, por su porqué y por
el sentido de su vida. Sin embar-
go, el autor sélo tratara de dar
respuesta a las tres primeras,
que viene a formular asi:

e ¢Esta el ser humano en la
vida para replegarse y
cerrarse sobre si mismo y
lo que controla, o para
abrirse a lo que le supera y
trasciende?

e ¢Qué es la espiritualidad?
¢Un concepto exclusivo del
mundo de lo religioso, 0 es
lo que permite tanto a la
persona religiosa como a la
no religiosa abrirse a lo que
le supera?

e ¢Qué es la ética y qué
papel desempena en
nuestra vida? ¢Se trata de
un traje confeccionado a la
medida de nuestros intere-
ses, ideologfas, prioridades
0 ambiciones?

La respuesta que a estas
preguntas esenciales da el
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autor no viene expresada en
ningln cédigo nuevo de habili-
dades o normas, sino que se
realiza a través de cuatro
aprendizajes basicos que no
son sino fruto de la convivencia
de personas de convicciones
diferentes que han llegado a
estos acuerdos a fuerza de
relacionarse. Y han llegado a
ellos precisamente porque
consideran que son un camino
que todo el mundo puede
recorrer, y que de hecho
cualquier persona recorre sélo
por el hecho de ser persona
humana en relacién con otros,
por poco que sepa mirar en sus
adentros y abrirse a las relacio-
nes con los demas.

Estos cuatro aprendizajes
que Jonan Fernandez propone
son los siguientes:

* El aprendizaje de la limita-
cién de todo hombre, de la
condicién humana, en
general. El hombre es un
ser limitado por todos los
flancos de su existencia:
imperfecto, mortal, menes-
teroso, expuesto a tantisi-
mos riesgos, azotado por la
enfermedad, por su egois-
mos, sus propios miedos, y
hasta por su propia capaci-
dad de danarse a si mismo
y de danar al otro... Es
fundamental conocer la
propia limitacion, pues eso
nos ensenara a compren-
dernos y a ser comprensi-
vos con los demas.
Conocer nuestras propias
limitaciones es el punto de
arranque de esta invitacion
a vivir y a convivir. Este
aprendizaje basico nos
pone, ademas, frente a la
realidad, de manera inexo-
rable, y nos hace conscien-
tes, o al menos mas
conscientes, de cdémo son
las cosas en realidad, sin

tintes ni barnices.

El aprendizaje del agradeci-
miento. Sentir y mostrar
gratitud es otro paso basico
de la vida humana, que
abre al hombre a dimensio-
nes mas grandes que le
sobrepasan con creces.
Fernandez viene a definirlo
como «aprender a desper-
tar a esas realidades que
nos acompanan y merecen
nuestra expresion conscien-
te de agradecimiento
profundo porque son un
regalo extraordinario para la
vida, y reaccionar dando
gracias por ellas» (p. 94).
Este aprendizaje constituye,
a su vez, una experiencia
sanadora esencial para
todo ser humano, que le
abre al sentido de su
propia vida y, desde ahi, a
una experiencia mas
amplia y abarcadora del
sentido de la existencia,
proporcionandole una
mayor «consciencia» de lo
que le supera.

El aprendizaje de la
escucha de la conciencia.
El autor distingue entre
«consciencia» y «concien-
cia». Aqui se trata de ser
conscientes, pero también
de escuchar la voz de la
propia conciencia, entendi-
da ésta como conocimiento
interior del bien y del mal
(p. 113). Este aprendizaje
introduce a la persona en
el contexto mismo de la
ética (la «moral pensadan,
como la llamé José Luis
Lopez Aranguren), y propo-
ne la aventura de explorar
en los adentros de cada
uno la ética personal, que
siempre contiene una
dimensioén universal y
confraternizadora, por asi
decir. La ética se da preci-
samente en la tension

fecunda que se establece
entre la libertad y la
obediencia, y se va configu-
rando en una escucha
atenta, tanto del interior de
la persona como de todos
sus requerimientos exter-
nos.

El aprendizaje de la digni-
dad humana. Si el anterior
aprendizaje sume al hombre
en la conciencia de si
mismo, éste le abre a la
conciencia del otro. Y se
basa en la vieja idea kantia-
na de que el hombre no
tiene precio, sino dignidad,
y que ésta hace que las
personas sean Unicas e
irreemplazables, y deban ser
consideradas como fines en
si mismas, y de ninglin
modo como medios; pero
Kant no hace mas que
secularizar la idea religiosa
de dignidad, que no es sino
la de que el hombre esta
hecho a imagen y semejan-
za de su Creador. «El apren-
dizaje de la dignidad
humana —escribe Fernan-
dez-—significa abrirse al
otro. Aprender a ver en él o
ella una parte de mi. Signifi-
ca darme cuenta de que
esa persona que me sale al
encuentro sufre como yo,
disfruta como yo, teme
como Yo, rie como yo,
suefa como yo, ama como
yo, tiene familia como yo,
busca compania como yo,
es limitada como yo, es
imperfecta como yo, tiene
capacidades maravillosas
€omo Yyo, respira como Yo,
duerme como yo, enferma
€OmMo Yo, nace como Yo, se
entristece o alegra como yo,
y muere como yo. Aprender
lo que significa la dignidad
humana es entender que
una parte de mi esta en el
otro y una parte del otro
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esta en mi» (pp. 148-149).
Esta visién del otro me
llevara forzosamente a
considerarle como «otro yo»,
me predispondra a ponerme
en su lugar, a entenderlo, a
no poder quedarme impasi-
ble ante su sufrimiento, a
respetarle, y a asumir
compromisos concretos con
respecto a él.

Pero todo este proceso de
aprendizaje queda planteado
como un camino en el que los
protagonistas son la ética y la
espiritualidad, de manera que a
la visién ética de nuestro hacer
concreto viene a sumarse la
hondura de lo espiritual como
elemento que ha de acompa-
Aar inexorablemente a
cualquier actitud que brote de
las entranas, para que sea
auténtica y lleve el sello de lo
verdaderamente humano.
«Etica y espiritualidad son dos
referencias —escribe Jonan
Fernandez— que pueden
ayudar a encontrar una orienta-
cion personal dentro de la
desorientacién existencial de
nuestro tiempo». Y reconoce
que «no son formulas méagicas
ni itinerarios escritos o descri-
tos», sino «referencias de orien-
tacion, porque el camino lo
debe hacer cada cual» (p. 57).
Y tanto acerca el autor la
espiritualidad y la ética, que
considera incluso que la ética
puede ser «la espiritualidad
compartida de nuestro tiempo,
una espiritualidad prerreligiosa
y preideoldgica, una ética laica
e interreligiosa que haga
posible un acuerdo y un enten-
dimiento social humanista por
la persona y la convivencia,
tanto en el marco internacional
como en el local» (p. 57). En
esto viene a consistir la que el
autor denomina propuesta de
Asis a Aradnzazu: un proyecto
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ético donde la ética llegue a
vivirse desde nuestra capacidad
espiritual.

Se podréa estar de acuerdo o
no con ciertos planteamientos,
y vaya por delante que quien
esto escribe no lo esta con el
de un didlogo a cualquier
precio y en toda circunstancia,
que es el que propone el autor
refiriéndose al problema vasco,
al que, naturalmente, hace
alusién. Pero los cuatro apren-
dizajes que en este libro se
presentan no dejan de ser
cuatro elementos basicos
inherentes a toda persona, y
que no viene mal replantear
para profundizar en ellos desde
nuestra realidad presente de
falta de referencias.

La obra de Jonan Fernandez
puede ser, ademas, un material
muy valioso para profesores y
maestros que se encuentran
cada vez con mayores dificulta-
des a la hora de transmitir los
conocimientos mas elementa-
les en torno a la ética. Y el
espacio que en el texto juega la
espiritualidad no deja de ser
una aportacién muy destaca-
ble, por la riqueza que la espiri-
tualidad confiere a la ya de por
si valiosa ética, porque invita a
tener muy presente la dimen-
siébn humana de la hondura, sin
la que la persona es, qué duda
cabe, menos persona.

Por lo demas, el lenguaje
del libro es muy accesible y
agradable, aunque no se puede
dejar de advertir que hay que
soportar en él esa mania
(permitaseme expresarme asi)
de no utilizar el masculino
plural —y en muchos casos el

singular— como algo que ya
incluye, y perfectamente, al
femenino; y llega a resultar
ridiculo ver continuamente
escrita la terminacién femenina
en plural junto a la masculina
en plural, separada de ella por
una barra, algo que mancilla
bastante la buena expresion
castellana. Puede que esto sea
una minucia, pero parece
prudente advertir de este incor-
dio al lector de esta obra valio-
sa de Jonan Fernandez.
CARMEN HERRANDO

Etica y politica. IL.

Alasdair Maclntyre:

Editorial Nuevoinicio, Granada,
2008, 358 pp.

A veces me he preguntado
por qué me gusta leer a un
filésofo como Alasdair MaclInty-
re, y la respuesta es que trata
los temas con originalidad
porque mira a la realidad desde
dentro, como pocos la miran.
Esa potencia intelectual dirigida
por una gran libertad de espiri-
tu me reconcilian con la filoso-
fia. Alasdair MaclIntyre, por lo
demas, tiene una amplitud de
conocimientos al margen de
toda arrogancia y un sentido
del humor que puede llegar a
ser deletéreo. Situado en los
limites del mundo, alla donde
el pensamiento sajon y el conti-
nental se cruzan, cuando
contemplo a nuestro autor
desde el punto de vista cristia-
no me siento reconformado en
la eterna vitalidad de la fe, al
margen de cualquier miedo, por
lo que su tomismo abierto pone

también en tela de juicio a los
malos escolasticos, la mayoria
de ellos con un talante avina-
grado.

Sé que no es éste el modo
académico de hacer la resena
de un libro como el presente,
pero dejo para los mejores el
intento. En el estrecho marco
de los limites de la revista
Acontecimiento, so6lo puedo
dejar constancia de su indice,
un conjunto de ensayos
diferentes, aunque no del todo,
en tres partes. La primera,
«Aprendiendo de Aristoteles y
de Tomas de Aquino», es un
bello ensayo sobre el aristote-
lismo de algunos renacentistas
y sobre algunos otros aristotéli-
cos modernos, asi como sobre
el caso de Tomas de Aquino y
las controversias morales. La
parte segunda, «Etica», contem-
pla el estudio de algunos
dilemas morales, especialmen-
te en torno a la relacion
verdad-mentira (Stuart Mill,
Kant), y la parte tercera se
refiere a «La politica de la
éticar. Agradecemos con
devocion esta nueva aportacion
de la granadina Editorial
Nuevoinicio.

CARLOS DIAZ

Para comprender a Edith Stein.
Urbano Ferrer (Ed)

Ediciones Palabra, Madrid, 2008,
412 pp.

En el presente libro presti-
giosos conocedores de Edith
Stein se concitan aportando
una importante vision de esta
pensadora eminente. Bajo la
direcciéon de Urbano Ferrer, el
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primer nucleo tematico, en
torno a los aspectos mas
biogréaficos de la pensadora
Edith Stein, corre a cargo de
Francisco Javier Sancho («El
ambiente espiritual y humano
en Edith Stein»), Emilia Bea
(«Edith Stein, hija del pueblo
judio e hija de la Iglesia») y
José Luis Caballero, cuya ironia
contenida me encanta («Las
condiciones de una autobiogra-
fian). El segundo nucleo temati-
co analiza los aspectos méas
reflexivos de nuestra autora y
corren a cargo de Fernando
Haya («Sobre el problema de la
empatia») y del denso Urbano
Ferrer («Edith Stein: Una aproxi-
macion a la persona desde la
causalidad y desde la motiva-
ciéon». Lo que podriamos consi-
derar tercer nlcleo tematico se
compone de los cuatro articu-
los finales: «La nocién de tipo
como base para una nueva
filosofia de la cultura», de
Feliciana Merino, «ldentidad y
mision de la mujer. El aporte
personalista de Edith Stein (de
Inés Riego de Moine),
«Fenomenologia de la vivencia
religiosa en Edith Stein», a
cargo de Beate Beckman-Zodller,
y «La fenomenologia propedéu-
tica de la fe en Edith Stein», de
Ezequiel Garcia. Por mi parte
s6lo me queda agradecer a
Juan Manuel Burgos su
excelente tarea como director
de la Biblioteca Palabra de
Ediciones Palabra por la ya
nutrida y excelente aportacion
que lleva a cabo en el terreno
del personalismo comunitario
de matriz cristiana.

CARLOS DIiAZ
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PRESENTACION

LOS PECADOS
CAPITALES Y EL
COMBATE ESPIRITUAL

(1 LUIS FERREIRO
Director de Acontecimiento

1. EL CONOCIMIENTO DEL HOMBRE EN LA ASCETICA
MONACAL

La filosofia griega, que perseguia la realizacion del ideal
de la sabiduria, y el cristianismo, que buscaba la
realizacién de la santidad, coincidian en la via con-
templativa. Mientras la primera disefiaba un camino para
inteligencias selectas, el segundo creia que la santidad
estaba al alcance de todo aquel que se dejase alcanzar
por la caridad. Esto hizo que el movimiento eremitico
fuese muy popular en los inicios del cristianismo oriental
y que, posteriormente, desembocara en la vida ce-
nobitica. Pero, tanto los sabios griegos, como los
anacoretas cristianos, se vieron confrontados en su
experiencia con las dificultades practicas que interponia
la condicién humana, aparentemente contrariada por
una via hacia la perfeccion que parecia ser contra natura.
En este contexto es donde nace la reflexion sobre los
vicios que desvian el desarrollo del hombre interior.

Asi surgen los llamados pecados capitales, cuya eti-
mologia (de caput, cabeza) nos indica que son el princi-
pio que genera otros pecados, o la cabeza que rige otra
serie de pecados miembros que se organizan en torno a
ellos. La caracteristica comun es que todos ellos arras-
tran a la voluntad humana hacia un fin auténomo de la
verdadera finalidad de la persona. Mucho antes de
Freud, los monjes descubren estas tendencias que diri-
gen la accion del hombre, que conforman deseos, a ve-
ces inconscientes, que lo arrastran en contra del Unico
deseo consciente que los ha llevado al desierto: el deseo
de contemplar el rostro de Dios. Por la fuerza que pose-
en, dado su arraigo en la naturaleza humana, se dan
cuenta de su capacidad para precipitarlos de cabeza ha-
cia esos fines que desgarran la unidad interior del hom-
bre y de que, arrastrados en su ciego torbellino, les ale-
jarfan del ansiado encuentro amoroso con Dios y con los
hombres.

ANALISIS

Pronto fueron identificados y resumidos en listas com-
puestas por siete u ocho vicios, a los que se contrapo-
nian las correspondientes virtudes en las que el monje
queria crecer, a fin de prepararse para el encuentro con
Dios. La primera que conocemos es la de Evagrio Pénti-
co (345-399), compuesta por ocho logosmoi o pensa-
mientos que generan tentaciones. Posteriormente, Juan
Casiano (siglo V), que vivié en el desierto de Egipto du-
rante siete afios, recogié en sus apuntes las entrevistas
sobre la vida espiritual que mantuvo con los eremitas alli
retirados. Después de ser discipulo de S. Juan Crisosto-
mo, paso a Francia, donde fund6é dos monasterios, para
los que compuso dos obras en las que explica cémo
combatir los ocho pecados capitales: concupiscencia de
gula, fornicacion, avaricia, ira, tristeza, acidia, vanagloria y
soberbia. Una variante posterior es la de S. Juan Climaco,
monje del Sinai, que compone su Escala del Paraiso, por
obediencia a su abad, como una guia para alcanzar la
contemplacién ascendiendo por los 30 escalones de la
vida espiritual, varios de los cuales consisten en la supe-
racion de los siete vicios capitales. A comienzos del siglo vi,
S. Gregorio Magno recoge esta tradicion, pero separa la
soberbia, que seria, a su vez, el pecado capital de los pe-
cados capitales, cuya lista forman los siete siguientes: va-
nagloria, envidia, ira, tristeza, avaricia, gula y lujuria. San-
to Tomas, con ligeras variaciones recoge esta lista, que, fi-
nalmente, es la que se ha impuesto, uniendo la soberbia
a la vanagloria, y sustituyendo la tristeza o la acedia, pro-
pia del monje, por la pereza.

2. ;HAY UNA EVOLUCION DE LAS PASIONES Y DE SUS
OFUSCACIONES?
Esta historia refleja, a su vez, como la fragilidad huma-

na se ve expuesta a tendencias que tienen, por un lado,
un componente constante, interiormente arraigado, ya
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sea hacia los bienes materiales, el placer, la fama, la
exaltacion de si mismo, etc.) y, por otro, una variabilidad
que proviene de las condiciones de vida de una época
o de una sociedad determinada, de tal modo que no se-
ria extrafio el eclipse de algunos de estos vicios y la
aparicién de otras modalidades.

Esto plantea la cuestién de si serian posibles otras lis-
tas mas actuales, o si, dado que las listas pasadas se han
originado en la vida contemplativa, ya sea eremitica o ce-
nobitica, no habria que introducir variaciones debidas a la
vida activa, que, a su vez, podrian variar segun la actividad
o las condiciones de vida social, tales como el individualis-
mo moderno, nada eremitico, o la vida de la sociedad de
masas, nada cenobitica. A nuestro modo de ver, creemos
que la respuesta a este interrogante es afirmativa, en la
medida que surgen fines nuevos que impulsan tendencias,
que, si No son nuevas, no se habian manifestado hasta
ahora de la forma en que lo hacen. Simplemente, a modo
de ejemplo, sefalemos algunas, al hilo de nuevos fines pa-
rasitarios de los fines esenciales de la persona.

Al lado de la finalidad humana de la convivencia pacifi-
cay fraterna, a medida que aparece la sociedad de masas,
la imposibilidad de multiplicar las relaciones hasta el infini-
to y la necesidad de cierto ambito de privacidad, trae con-
sigo la tendencia a la indiferencia, el deseo de zafarse del
préjimo, que termina por ser un rechazo de los vinculos co-
munitarios y una entrega a un imposible disfrute de si, en
un aislamiento contrario a la condicion social del hombre.

La sociedad de la comunicacion y del espectaculo
ofrece oportunidades de desviar los fines del hombre
hacia un mundo virtual, en el que se vive entre ilusiones.
La confusién entre lo real y lo virtual, el paso perma-
nente de la mente de uno a otro lado, puede llevar a la
instalaciéon en la mentira y la inautenticidad. La evasion
y la distracciéon conforman personalidades desorienta-
das, vagabundos del mundo de las sensaciones, que
pierden el sentido de lo real.

La actividad cientifico técnica esta dirigida por la pasion
del conocimiento, pero no es extrafio que, ademas de las
tendencias naturales que ya acosan al cientifico, tales
como el ansia de fama o de riqueza, la curiosidad desata-
da le proponga sus propios fines alejados completamen-
te de toda medida humana. ¢Quién dirige y hacia dénde
se dirige ese conocimiento? MacMurray, en E/ yo como
agente, afirma que «todo conocimiento significativo es en
interés de la accidn, y toda accion significativa es en inte-
rés de la amistad». Vivimos hoy en la sociedad del cono-
cimiento, pero no parece que ésta sea su orientacion.
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Estas y otras tendencias, tales como el alejamiento
de la naturaleza y el desprecio hacia ella, el consumis-
mo, etc., que proponen fines y pasiones artificiales, po-
drian ser tendencias a examinar como candidatas a un
elenco actualizado de vicios deformantes de la persona.

3. GRIETAS EN LA INFRAESTRUCTURA ESPIRITUAL DE LA
SOCIEDAD

A veces, los monjes llamaban a estos pecados espiritus
o demonios. El mundo interior del hombre les parecia
centro de pasiones, que, sin ser consideradas perversas
en si mismas, se encontraban a veces en un estado de
desorden que lo hacian repugnante. En aquella «pobre
barquilla mia» del alma encontraban sentinas hediondas,
en las que vivian criaturas que habian adquirido vida pro-
pia. El resultado era una caricatura de hombre, que po-
dia traslucir incluso en los rasgos fisicos del rostro hu-
mano. La caracterologia pudo definir tipos humanos de
personalidad, casi inspirados en un pecado capital do-
minante, asi tenemos el colérico, el picnico, etc. Y la fi-
siognomia podia imaginar los rasgos faciales o craneales
de las personas dominadas por alguno de los vicios, in-
cluso con bastante acierto, de modo que lo tragico y lo
ridiculo se tocan en la caricatura del hombre resultante.

Mas alla de estas miradas a los individuos afectados,
para una larga lista de criticos de la sociedad, desde el Ar-
cipreste de Hita hasta Fernando Diaz-Plaja, pasando por
Quevedo o Luis Vélez de Guevara, los pecados capitales
han sido la guia de una sociologia satirica para analizar la
sociedad y sus males y maldades, de una manera entre di-
vertida y compasiva o, por el contrario, corrosiva y acusa-
dora. En todo caso venian a coincidir en que una sociedad
mejor requeria el progreso de la virtud personal.

Pero no siempre hubo acuerdo en la necesidad de
combatir estos vicios, también ha habido quienes en-
contraron en ellos el camino de la felicidad y el bienes-
tar, como Bernard de Mandeville (1670-1733), que reco-
mienda, en su libro La fabula de las abejas, fomentar los
vicios privados como medio para lograr las virtudes pu-
blicas, ya que el egoismo traeria la felicidad y la riqueza.
Antes, Mandeville habia publicado un panfleto en verso
de titulo sobradamente aclaratorio: El panal rumoroso o
la redencion de los bribones. Basten unos versos como
muestra de como ir hacia el bien a través del mal:

Tal la masica armonia,
de discordancias dechado;
que es un acorde el Estado
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de tanta cacofonia.

Si todo se contraria,

es que todo se concierta.

La templanza es agua muerta,
gula y embriaguez revuelve,

y todo virtud se vuelve

al abrirse la compuerta...

Si la lujuria desquicia,

a muchos da de comer...

La envidia, la vanidad

y la moda, que hace el tercio,
son la rueda del comercio,
motor de su variedad...

Concluye Mandeville con la siguiente moraleja:

El orgullo, el fraude, el lujo
rinden beneficios ciertos

y resucitan los muertos

a su irresistible embrujo...

Pero todavia se puede dar un paso mas y marchar de-
cididamente hacia el mal por medio del mal, o de mal en
peor. Quien lo es da el Marqués de Sade (1740-1812): si no
es posible la perfeccién en el bien, tal vez sea posible la
perfeccion en la perversion, la aspiracion al mal absoluto.

En el caso de Sade, éste parece ser el fin Ultimo, bus-
cado intencionada y conscientemente por la socializacion
de la orgia, planificada estatalmente, como se describe en
La filosofia en el tocador. El Marqués da un salto mortal en
la intencion maléfica, como lo expresa Clairwill, la prota-
gonista de Julliette, que aspira al pecado perfecto, eter-
namente operante: «Quisiera encontrar un delito que ac-
tuara incesantemente, incluso con independencia de mi,
de modo que no hubiera ningun instante de mi vida, ni si-
quiera durante el suefio, en el que yo dejara de ser causa
de un desorden, de un desorden de tal magnitud que con-
dujera a la perdicion general, a una descomposicion tan
clara, que su efecto se hiciera sentir incluso mas alla de mi
vida» (el subrayado es nuestro).

Aqui se ha producido un giro, hemos pasado de la
persona como victima del desorden de sus propias ten-
dencias desordenadas, al ser humano como inductor y
actor del desorden, en este caso sin otro fin que el des-
orden en si mismo, el mal por el mal. ¢Es esto una exa-
geracion de la fantasia literaria que no puede darse en la
realidad? Después de Auschwitz, no estamos seguros,
tal vez con menos intencién que la de Sade se puede lle-
gar mas lejos de lo imaginado por él. Posiblemente las
grietas que vemos no se agranden, pero deberiamos es-
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tar advertidos por la experiencia del siglo xx: los grandes
cataclismos de la historia comenzaron siendo pequefias
grietas que no se obturaron a tiempo.

4. LOS LIMITES DEL MAL Y DEL BIEN

La reflexion sobre los pecados capitales nos remite a los li-
mites humanos. El bien perfecto es imposible para el hom-
bre y sélo queda la esperanza de que lo imposible para el
hombre es posible para Dios. El ascetismo tenia un peligro
que la Iglesia advirtié muy pronto: la desviacion del pela-
gianismo o del semipelagianismo. El asceta podia prepa-
rarse humanamente, pero su esfuerzo humano no era au-
tosuficiente y, sin la gracia, todo acabaria en frustracion.

Por otro lado, esa reflexiéon nos pone en contacto con
otro limite, mas consolador esta vez, que marca la im-
posibilidad del hombre de adherirse al mal absoluto,
aun cuando se lo propusiera. Los propios pecados ca-
pitales se limitan unos a otros, hay cierta incompatibili-
dad, por ejemplo, entre la soberbia y la envidia, o la lu-
juria o la gula y la avaricia, o entre la pereza y la ira.

Los limites nos devuelven a la realidad, nos recuerdan
que la condicién humana esta marcada por unas posibili-
dades finitas, pero al mismo tiempo nos recuerdan la ca-
pacidad personal de superar los limites, de hecho, estan
ahi para darnos una oportunidad de perfeccion. Para ello
es necesario el combate espiritual, en el cual los pecados
capitales son el enemigo a batir, dejemos que sea un
monje de hoy, Bernardo Olivera, Abad General de la Tra-
pa, quien lo explique: «<Los monjes hemos recibido gusto-
sos esta herencia, de modo que las expresiones ‘militar
por Cristo’ y ‘milicia de Cristo’ se refieren desde el inicio a
la vida monastica... En el campo de batalla se encuentran
la vida y la muerte: la vida en Dios y la muerte lejos de
El. O en otros términos, en un lado tenemos el deseo fon-
tal de Dios, que nos unifica en el recuerdo divino y permi-
te realizarnos como personas humanas: los afectos y pen-
samientos que surgen de aqui guardan relacion con el Se-
fior. En el otro extremo del campo esta la desintegracion
personal y el olvido de Dios. Cerca de este extremo se
ubica la causa de nuestros males, los deseos, afectos y
pensamientos definidos por objetos o fines malos. Cada
vez que nos invaden estos deseos y pensamientos apa-
sionados estamos obnubilando la memoria de Dios y nos
olvidamos de El y desintegramos nuestro interior debili-
tando nuestro deseo fontal de Dios». [_]
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AUSCHWITZ,
O LA BANALIDAD
DEL MAL

1 CARLOS DIAZ
Miembro del Instituto E. Mounier

PROYECTO DE OLVIDO Y PODER DE LA MEMORIA

viviente, el checo Srebnik, avanza silencioso por

un verde bosque del que sélo se oyen los cantos
de los pajaros. Es un placido bosque que invita al paseo
y al sosiego. Hasta que se para en un lugar y dice «era
aqui». Ahi no se ve nada, pero ahi estaba la camara de
gas. Podemos imaginarnos el poder cognitivo de la
memoria como esos huecos o vacios en las esculturas
del escultor Chillida. Son vacios, si, pero que tienen el
poder de debilitar la contundencia de la materia, ya sea
hierro u hormigén. Son huecos de ausencias que se
hacen presentes como vacios. Lo que se quiere decir es
que para la memoria la realidad no es la facticidad, lo
que hay; de la realidad es también lo que quedd en el
camino. Lo que la victima afiade al conocimiento de la
realidad es la visiéon del lado oculto o, mejor, del lado
ocultado, silenciado, privado de significacion. Ese lado
que la victima tiene presente es en realidad una historia
de pasién, experiencia de sufrimiento. La aportacion de
la victima al conocimiento de la realidad se puede
resumir diciendo que «el sufrimiento es la condicién de
toda verdad». Si queremos conocer a fondo la realidad
de los hechos, no basta la asepsia de los andlisis socio-
l6gicos. Hay que tener en cuenta el dolor acumulado y
su significacién. La moral consiste en la com-pasion,
como nos recuerda Reyes Mate.

El proyecto nazi de exterminio de los judios
—Auschwitz— era un proyecto de olvido. Lo que le
hace singular y unico en la historia de la barbarie
humana no es la cantidad de victimas, ni el grado de

E n el film Shoah, de Claude Lanzmann, un super-

sufrimiento (de eso hay mucho en la historia), sino su
intencion de que no quedara ni rastro para que fuera
imposible la memoria. Todos debian morir y todo debia
ser destruido: los cuerpos quemados, los huesos
molidos y las cenizas aventadas. Nada debia quedar
para arrancar de la memoria de la humanidad la
existencia del pueblo del judio. El proyecto de crimen
contra la humanidad se ejecutd, pero no pudo consu-
marse porque Adolf Hitler fue vencido. Hubo sobrevi-
vientes. Fueron ellos los que, al salir del campo,
pronunciaran un rotundo nunca mds. Lo que habian
vivido no podia permitirselo la humanidad una segunda
vez. Habia que recordar para que la barbarie no se
repitiera. Nace el deber de la memoria.

UNA MISMA BANALIDAD QUE CONVIERTE A VICTIMAS EN
VERDUGOS Y A VERDUGOS EN VICTIMAS

Hay victimas y hay verdugos, y no debemos confundir-
nos. Pero no sélo sufren las victimas. El concepto de
victima es impensable sin el correlato de verdugo, pero
el sufrimiento de la victima es prioritario. Mas ¢cual es
la diferencia entre los hundidos y los salvados? ¢Entre
los buenos y los malos? ;Acaso unos y otros no termi-
nan disculpandose? Ejemplos vulgares: «Consumidas
en dos o tres meses las reservas fisioldégicas del
organismo por el hambre era el destino habitual del
prisionero. Sélo podia evitarse con un suplemento
alimenticio y, para obtenerlo, se necesitaba tener algun
privilegio, grande o pequefo»'. «Lo hice porque me lo
mandaron; otros (mis superiores) han cometido actos

1. Levi, P: Los hundidos y los salvados. Muchnik Editores, Barcelona, 1989, p. 36.
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peores que los mios; dada la educacién que he recibido
y el ambiente en que he vivido no podia hacer otra cosa;
si no lo hubiera hecho yo, lo habria hecho otro en mi
lugar, con mas brutalidad». «Resisti siempre a los
alemanes, escribe el colaboracionista mariscal Pétain.
Como jefe de Estado no podia aprobarla publicamente
en presencia de la ocupacion»?. Hay que recordar que
los ayudantes de los nazis eran moros, gente tan
despreciable como los judios para los alemanes cuyas
ordenes ejecutaban llenos de rabia y furor. Y que no
eran monstruos, salvo raras excepciones, eran gentes
cualquiera. Los monstruos existen, pero son demasiado
pocos para alcanzar verdadera peligrosidad, mas
peligrosos son los hombres comunes puestos al limite,
como los militares norteamericanos de treinta afios mas
tarde, asesinos en Vietnam®.

No bastaba con relegar a los encerrados en
Auschwitz a las tareas marginales; lo mejor era cargar-
los de culpabilidad, ensangrentarlos, comprometerlos lo
mas posible; asi habran contraido con sus jefes el
vinculo de la complicidad y no podran volverse nunca
atrés. Y cuanto mas dura la opresion, mas difundida
esta entre los oprimidos la buena disposicién para
colaborar con el poder: tenian que ser los judios
quienes metiesen en los hornos a los judios: «Nosotros,
el pueblo de los Sefiores, somos vuestros destructores,
pero vosotros no sois mejores; si queremos, y lo quere-
mos, somos capaces de destruir no solo vuestros
cuerpos, sino también vuestras almas, tal como hemos
destruido las nuestras»*. Un sistema infernal no convier-
te en santos a sus victimas, por el contrario las degra-
da, las asimila a él, tanto mas cuanto mas vulnerables
sean ellas. El intercambio de papeles entre el verdugo y
la victima esta abierto®. Desde el origen, relata Elie
Wiesel, Cain intentd desfigurar a la humanidad convir-
tiéndola a través de su crimen en culpable a escala
absoluta. Habria matado por matar, para destruir lo

existente, para asesinar al hombre. Todo hombre que se
cree Dios acaba por asesinar hombres. Aquel que mata,
mata a su hermano y, cuando uno ha matado a su
hermano, ya no es hermano de nadie, sino enemigo de
todos.

BANALIDAD ACUSATIVA DEL MAL

Corazones de piedra y cervices duras pueblan la tradi-
cion jasidica judia: «Un ladrén habia robado objetos
durante la noche sin ser sorprendido. Por la mafana, el
portero le pregunté: ;Por qué has robado? El ladron
contestd: ‘Soy ladréon y he hecho mi trabajo; pero tu, que
tienes como trabajo permanecer en la puerta para
guardarla, jpor qué has desatendido tu trabajo ;Y ahora
me reclamas lo que me reclamas?’. Del mismo modo,
Cain hablé asi: ‘Yo lo maté, pero tu creaste en mi la Mala
Inclinacion. ¢ Eres el guardian de todo y has dejado que
matase a Abel? Tu lo has matado, pues tu eres el que
eres llamado YO. Si hubieses acogido mi sacrificio como
acogiste el suyo, yo no habria sentido celos de él'.

De inmediato, Dios, por su parte, le dijo: ‘¢4 Qué has
hecho? La voz de la sangre de tu hermano grita...”® Y
Cain le dijo: ‘Sefior del mundo, jno lo sabia! No habia
visto ningln muerto a lo largo de todos mis dias.
¢Acaso sabia que, golpeandole yo con una piedra, él
moriria?’. Y Dios, a su vez, le dijo: ‘Maldito seas por la
tierra... Cuando trabajes la tierra. jno te seguira propor-
cionando su fuerza!”. Y Cain le dijo: ‘Sefior del mundo,
ante tu Faz hay delatores que maldicen al hombre ante
ti. Mi padre y mi madre estan sobre la tierra e ignoran
que he matado a Abel; tU, que estas en los cielos, ¢de
dénde lo sabes?’. Dios le contesté: ‘Estupido, yo
sostengo el mundo entero, tal como esta dicho: ‘jYo
hago esas cosas y yo las dirijo, quiero sosteneros y
salvaros!’. Cain le dijo: ‘Sostienes el mundo entero, ¢y

. Pétain: Cuatro arios en el poder. Prensa Espafiola, Madrid, 1949, pp. 75-76.

2

3. Levi, P: Si esto es un hombre. Muchnik Editores, Barcelona, 1987, p. 209.

4. Wiesel, E: Celebracion hasidica... Muchnik Editores, Barcelona, 1989, p. 47.

5. La respuesta a la banalidad con la gracia del Padre Kolbe y no pocos otros sélo puede entenderse desde la antitesis de la banalidad, es la inocencia.
Frente al mal mas y mas adulterado de los adultos, la gratuidad de una santa infancia, capaz de vencer el mal a fuerza de bien y mantener la esperan-
za para las generaciones futuras, como lo muestra la resistencia espiritual ante Auschwitz de Dietrich Bonhoffer. S6lo desde ahi cabe entender por qué
el misterio de iniquidad queda destruido por la fuerza divina y radiante de la redencién.

6. Ge 5,10.

7.Ge 4,12.
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no puedes soportar mi falta? jDemasiado grande es mi
falta para que yo la soporte!’»®.

No recuerdo haber conocido a un abogado de su
propia causa tan temerario y desenvuelto como Cain,
que —lejos de hablar a Dios como lo haria un israelita,
es decir, con toda uncién y acatamiento, se defiende
como gato en jaula del horrendo crimen de haber quita-
do la vida a su hermano Abel cual dialéctico abogado
posmoderno, capaz de enredarlo todo, como en el
peligroso juego del triangulo de Karpman, donde todos
somos la victima, el perseguidor, y el seudosalvador.
Evidentemente, Cain no habia leido a la judia Hannah
Arendt, para la cual hacer o tratar de convertir a los
humanos en superfluos es la esencia del mal radical. La
estrategia de Cain, idolo de si mismo cuyo propio
espejo le devuelve la mirada haciéndole verse de forma
narcisista, es diabdlica porque desune y separa sin
limite alguno, acusando a todos, paso a paso.

Primero acusa al Dios-Guardian: si hubieses estado
despierto y en tu sitio, no habria pasado lo que ha
pasado. Nuevamente acusa al Dios-Guardian con una
doble incriminacion: tu has matado a mi hermano,
porque no lo has protegido; ademas, no me trataste
como a él, y yo le maté porque sentia celos. A renglén
seguido apela a la astucia: jNo habia visto ningun
crimen! ; Como iba yo a saber que golpeandole con una
piedra moriria? Cain se defiende a si mismo: tomé una
piedra y produje magulladuras y lesiones, con mis
manos y con mis pies, pues ignoraba por qué lugar sale
el alma, hasta que llegd al cuello... Por fin, la Gltima
estrategia: ;como puedes saber tu lo del crimen, si ni
siquiera mis padres que estan en la tierra y viven cerca
de nosotros lo saben?

Todo esto para no querer saber nada de su hermano
al que ha dado muerte. Cuando Dios le pregunta a Cain:
¢;Dénde estd tu hermano Abel? Cain contesta: Lo

yadati, ¢hashomer aji andji? (No lo sé, ;acaso soy el
guardian de mi hermano?) La tradicién midrashica dice
que Cain queria restaurar el caos original del universo.
¢ Sera porque segun el Midrahs, aunque nacieron el
mismo dia, Cain era el mayor, Caniti ish et Adoshem,
como dijo su madre Eva envaneciéndose al darle a luz?

HASTA DONDE LA BANALIDAD ALCANCE: EL MISTERIO DE
INIQUIDAD

Cuando el ser humano viene al mundo, sus manos se
cierran procurando aferrar lo posible, como para decir:
«El mundo entero comienza a pertenecerme». Sélo
cuando ha madurado y abandona el mundo sus manos
estan abiertas, como para decir: «De nada me he
aduefiado». Por la mentira, Satands se abre camino
generando homicidio desde el comienzo. Y es que a los
justos la Mala Inclinacién se les aparecera como una
alta montafia. A los malvados se les aparecera como un
pelo de la cabellera; y éstos lloraran, y aquellos lloraran.
Los justos lloraran y diran: «;,Como hemos sido capaces
de dominar una montafia tan elevada? Los malvados
lloraran y diran: ‘¢4Cémo no hemos sido capaces de
dominar un pelo de la cabellera?» Y también Dios
compartira su asombro.

Se puede estar muerto sin saberlo, una de las varie-
dades del misterio de iniquidad. En el apdcrifo testa-
mento de Enoch Eva le dice a su marido Adan: «Esta
madrugada tuve una pesadilla. Vi a nuestro hijo Cain
asesinando a su hermano». Fue la primera pesadilla de
la historia y, al igual que mas adelante las otras, se hizo
realidad. Y el libro cabalistico del Zohar afade que
ningun hombre muere sin ver a Adan y preguntarle
acerca de su culpabilidad y decirle: por tu pecado me
toca morir. [_]

8. Cfr. uno de los libros mas duros al respecto: Antelme, R: La especie humana. Arena Libros, Madrid, 2001.
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¢, QUE ES EL
PECADO?

Su naturaleza y sus
consecuencias

(L1 JUAN SEGURA
Sacerdote y escritor

¢ EXISTE EL PECADO?

¢Es el pecado un invento de los curas para amargarnos
la vida, o una conclusién del pensamiento de los tedlo-
gos para tratar de explicar lo inexplicable, o un instru-
mento sin entidad para poder manipular las conciencias
de la gente sencilla y obtener a cambio ciertos benefi-
cios? ¢ 0, por el contrario, cuando hablamos del pecado
lo estamos haciendo sobre algo que, en verdad, existe,
es real y de lo cual no podemos escapar, nos afecte en
mayor o en menor medida? No cabe duda alguna de
que el pecado es un concepto religioso. Expresa la
voluntad libre y consciente del hombre cuando se
aparta de su Creador. EI Catecismo de la Iglesia lo
define como una rebelion contra Dios por el deseo de
hacerse «como dioses» (Cat. 1850). Hiere la naturaleza
del hombre y atenta contra la solidaridad humana (Cat.
1849); y, en palabras de San Agustin, es «amor de si
hasta el desprecio de Dios».

Ciertamente, la tradicion judeocristiana y también el
Islam reconocen que Dios se ha ido manifestando a los
hombres a lo largo de la historia, se ha comunicado con
ellos y les ha expresado su voluntad. Esa voluntad
expresa el orden primero, el que llevé a Dios a poner a
trabajar su mano creadora, sus dedos de alfarero. La
rebelion de su criatura, el ser humano, hizo necesaria
esa intervencion divina para que el hombre, desde el
uso de su libertad, termine volviendo al orden de la
Creacion. Esa rebelion es el pecado. Dios cre6 en un
orden armoénico la naturaleza y el hombre, y cred
también un orden arménico entre El mismo y el
hombre. EI hombre, por encima de las demas obras, el
rey de la creacién, pero con libre albedrio, con capaci-
dad para construir y destruir, para obedecer y desobe-
decer, para someterse amorosamente a su Padre y
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Creador o para situarse enfrente de El como de un
enemigo.

El pecado es, pues, esa rebeldia consciente del
hombre contra Dios, que rompe su armonia consigo
mismo, con el resto de las obras creadas y con Dios. El
pecado, por tanto, no esta en Dios sino en la capaci-
dad de la libertad con que Dios ha dotado a su criatu-
ra mas perfecta. Es esencial que el hombre, en el
ejercicio de su libertad, se reconozca criatura de Dios.
Y que en ese reconocimiento acepte de buen grado la
supremacia del Creador sobre él. Con otras palabras,
que se someta a Dios y acepte el orden con el que fue
creado. El texto del Génesis, en el relato del Paraiso,
acerca del origen del pecado, resulta muy plastico en la
escena del didlogo de la mujer con la serpiente; es
sembrar la desconfianza hacia Dios para querer ser
como es Dios; es, pues, suplirle, usurparle el puesto
que ocupa en el orden. A Dios se le ve como enemigo
y el hombre comienza a querer buscar por si mismo,
descubrir con sus propios ojos sin ver por los ojos de
Dios, se busca la vida de espaldas a su Creador, se va
por otro camino.

¢ ENTONCES, EL PECADO AFECTA SOLO A LOS
CREYENTES?

Puesto que hemos afirmado que el concepto de pecado
es un concepto religioso, podria objetarse que sélo las
personas de fe podran verse afectadas por una realidad
que pertenece al ambito de la fe. Sin embargo, hemos
de aportar algunos matices a lo ya dicho hasta ahora.
En el epigrafe anterior tratdbamos de hablar, ante todo
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pero no sélo, del pecado original. Parece ser que esa
tendencia innata a querer «buscarnos la vida» por
nuestra cuenta, sin Dios, o la de aspirar a ser dioses,
son comunes a todos los seres humanos. La Iglesia
hace dos excepciones en Jesucristo y en la Virgen
Maria. En ellos no se dio pecado alguno porque desde
su concepcion estaban orientados a obedecer a Dios.
Del pecado original no se libra nadie mas vy, por tanto,
todo nacido es pecador por su propia naturaleza.

Ahora bien, si ese pecado no esta relacionado con
nuestra voluntad de pecar ni con el ejercicio del uso de
nuestra libertad, un no creyente no tendra responsabili-
dad religiosa alguna en lo concerniente a su conducta,
pues ésta no tendra en cuenta el hecho religioso, sino
que se regira por la sola voluntad del individuo o por
cualesquiera otros referentes que muevan sus compor-
tamientos. La orientacion hacia el bien ir4 siempre de
espaldas al pecado, mientras que la orientacién hacia el
mal lo mira siempre de frente. El pecado campa por los
caminos del mal pero es irreconciliable con la busque-
da del bien. Pero en una sociedad tan tendente al relati-
vismo como la nuestra, el bien y el mal no sélo no se
ven claramente definidos para muchas personas y
colectivos, sino que llegan, incluso, a confundirse el uno
con el otro. Hay que buscar, pues, criterios comunes
que nos ayuden a diferenciar entre el bien y el mal, entre
el pecado y lo que no lo es.

La voz de la Iglesia es un referente muy valioso para
muchas personas incluso no creyentes. De hecho, la
Iglesia lo sabe, y siempre que publica un documento
solemne dice que también esta dirigido a todo aquel
que quiera considerarlo o escucharlo. La ley y el
derecho natural son criterios universalmente admitidos
como referentes morales. Luego, hay otro tipo de decla-
raciones universales que son elementos de referencia
también importantes por su amplia aceptaciéon y su
contenido moral; tales son por ejemplo la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos, la propia de los
Derechos del Nifio, algunos protocolos acerca del
cuidado del medio ambiente o sobre la proteccion ante
el uso de armas nucleares, minas antipersona, etc. Pero
hay un principio universalmente aceptado para saber si
una accién o comportamiento es moralmente aceptable
o rechazable, si esta en el camino del bien o del mal, si
es 0 no pecaminosa: el dafio producido a terceros. Uno
de los cuatro principios basicos de la ética es el de la no
maleficencia, es decir, no procurar un mal. Por eso, el
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pecado tiene consecuencias y esas consecuencias nos
ayudan a descubrir el pecado, pues el pecado procura,
realiza, provoca, un mal a una persona, a una colectivi-
dad, a la sociedad.

Asi pues, peca el no creyente cuando sus acciones y
comportamientos tienen consecuencias dafinas,
buscadas o no tenidas en cuenta, sobre los demas,
cuando va contra los principios universales, contra el
derecho o la ley natural y cuando sobrepone el propio
bien al bien comun. Ademas, la persona que no es
creyente porque ha rechazado la fe que le ha sido
anunciada y porque le ha dicho conscientemente «no» a
Dios, ha pecado de manera muy grave. Sin embargo,
quien no posee la fe por el propio desconocimiento, no
ha incurrido en ese mismo pecado. Cerrarse libremente
a Dios es el pecado mayor que conduce a todos los
demas pecados

¢ ES LA NUESTRA UNA SOCIEDAD MANIFIESTAMENTE
PECADORA?

La Biblia nos muestra ejemplos de corrupcion de socie-
dades enteras y las ejemplifica como paradigma del
rechazo de Dios y de las buenas costumbres. Asi,
Sodoma y Gomorra por sus comportamientos, Babilo-
nia, llamada «la gran prostituta», el pecado del Egipto
opresor contra los hebreos... hasta llegar al Nuevo
Testamento, en el que primero Juan y luego Jesus
denuncian el pecado estructural del judaismo oficial y el
olvido de Dios de casi todo su pueblo santo, a excep-
ciéon de la porcion llamada «el resto de Israel». De
hecho, el surgimiento de comunidades alternativas
como las de Qumran o la del propio Bautista, lejos de
Jerusalén, ponen de manifiesto que no era facil vivir en
fidelidad a Dios en aquella sociedad depravada por
ritualista, hipdcrita y vacia, que no practica la misericor-
dia, el derecho ni la justicia, y de costumbres contami-
nadas por el paganismo.

Jesus quiso dar inicio a una humanidad nueva segun
los valores del reino de Dios. Al comienzo tuvo una
impronta rompedora con lo anterior, pero perseguida vy,
quizas por eso, mas auténtica. Mas tarde se oficializd y
pas6é a formar parte de las estructuras mundanas e
injustas del mundo pagano. Llegd, incluso, a cometer
los peores crimenes y errores contra lo que —se
suponia— debia predicar y ensefiar. Muchos abandona-
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ron, escandalizados, la disciplina de la Iglesia. Surgieron
escisiones, cismas y divisiones seculares en lIglesias
separadas. Pero un dia comenzaron a serenarse las
cosas, se empez0 a hacer autocritica; la Iglesia comen-
z6 a preguntarse qué era lo que Dios queria de ella;
comenzé a cuestionarse si era capaz de dar respuesta
a lo que le pide el hombre de hoy. Y entonces descubrid
su verdadera mision en el mundo, y quiso retomar los
primeros pasos que habian seguido los del Maestro y
que habian abandonado tanto tiempo atras. La Iglesia
dejé de ser un dia duefia y sefiora para pasar a ser
«madre y maestra», la sierva, la esclava del Sefior, a
imagen de Maria Virgen.

Retomemos ahora la pregunta del epigrafe: ¢Es la
nuestra una sociedad manifiestamente pecadora? Lo
es. Y lo es porque todas las sociedades lo han sido,
incluso aquélla que tenia que ser fermento de santidad
en medio de la masa del pecado. Cuando la Iglesia
recupera su autenticidad (lo cual no niega su caracter
imperfecto y su posibilidad de equivocarse), recupera
también su funcién profética en la sociedad en la que
vive. Y esa mision profética se desarrolla en la denuncia
de la injusticia y del pecado y en el anuncio gozoso de
la voluntad de Dios, expresada en las Sagradas Escritu-
ras y en la Tradicion de la propia Iglesia. Eso la convier-
te en un elemento generalmente molesto. Es entonces
cuando se exalta el ateismo, el agnosticismo o la proli-
feracion de las sectas. Se descalifica a la Iglesia
mediante el desprestigio y la ridiculizacion, acusandola
de defender planteamientos retrégrados y de ir contra el
progreso natural de la sociedad. Se la intenta retirar del
panorama de lo publico y se intenta relegar su accién y
el ambito de su influencia al mero ejercicio de lo priva-
do en lo personal y en la intimidad de ciertas asociacio-
nes tildadas de rancias y antiprogresistas. Analizando
las posiciones de unos y de otros, uno descubre a la
Iglesia ocupando el lugar del profeta, que sélo hace uso
de su voz y de su testimonio para proclamar su mensa-
je; y que quienes le acusan utilizan toda la potencialidad
de los recursos que dan el poder politico, el poder
econdmico, el poder informativo. Volvemos al primer
mensaje neotestamentario, a ver en la Iglesia la «voz
que grita en el desierto: preparad el camino del Sefior,
allanad sus senderos» (Is 40, 3y Mc 1, 3-4), al mas puro
estilo profético, al mas puro estilo misionero.

Como todas las demas sociedades, también la actual
quiere escudrifiar por si misma el jardin de la Creacion y
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no seguir bajo las directrices de su Autor. Estamos,
sobre todo, en la era de los logros cientificos. Y la evolu-
cion de la concepcion y el ejercicio de la politica han
llevado a la sociedad a proclamar que todo lo técnica-
mente posible es legitimo y que todo lo legitimo es
moralmente bueno y aceptable. Cualquier critica a
estos principios lleva a discusiones inutiles que se
salen, normalmente, del ambito de la razén y pasan a
invadir otros campos. Mientras existe una iniciativa que
intenta introducir el aborto como uno mas entre los
derechos reconocidos en la Declaracion Universal de
los Derechos Humanos de 1948, los manifestantes pro-
vida han sido agredidos en varias ciudades del mundo.
La desproteccion del embrién humano entra en contra-
diccién con esa misma Declaracion y con tantas otras,
pero, mientras, los embriones siguen siendo objeto de
todo tipo de manipulacion, desde conseguir los llama-
dos «bebés medicamento» hasta su total destruccion.
¢ No sera todo esto un juego? ;Sera que el hombre, por
un momento, se ha dado cuenta de que empieza a
poseer el poder de Dios y quiere jugar a ser Dios? ¢ Pero
realmente es un juego o lo que pasa en verdad es que
quiere ser Dios; que ya es dios? Un criterio que ayuda a
clarificar la respuesta a este interrogante es saber si el
hombre tecnolégico de hoy reconoce a Dios. ¢Lo
reconoce en verdad, o lo ha desplazado? ;Deja a Dios
ocupar su lugar o pretende él ocupar el lugar de Dios?
Creo que el planteamiento ofrece pocas dudas. El
hombre tecnoldgico de hoy no mira a Dios, se mira a si
mismo porque ya se cree dios. Ha expulsado a Dios de
su ambito porque no puede haber dos dioses, y ya ha
decidido que su dios es él mismo.

Ahora bien, la vida es algo dinamico, y la sociedad de
los hombres también lo es. Lo que hoy se considera de
una forma determinada, mafiana puede haber cambia-
do su optica. Dicho de otra forma en el lenguaje religio-
so: siempre es posible la conversion. Si anteriormente
hemos hablado de ese proceso de transformacién en la
manera que la Iglesia ha tenido de estar en el mundo, a
nadie se le puede negar esa capacidad, pues cada ser
humano es capaz de convertirse, de reaccionar ante la
llamada de Dios, de escuchar su voz y de cambiar sus
actitudes, de enderezar sus caminos tantas veces torci-
dos. Sin embargo, siempre conservara un punto de
imperfeccion, un punto en el que sea capaz de dar la
espalda a Dios, de cometer errores, a pesar de sus
logros y sus avances. El hombre no puede escapar a su
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condicién pecadora, por lo que, tanto él como la socie-
dad que forma pueden avanzar en el proceso de la
conversion, pero sin dejar de ser pecador. ¢Es esto un
fracaso al que estamos abocados y ante el que no
merece la pena esforzarse? En absoluto. Los Padres de
la lglesia nos recuerdan que si en el hombre se da una
tendencia natural al pecado, se da asimismo una
tendencia natural hacia el bien, hacia la busqueda del
Creador. El hombre no sucumbe definitivamente a su
pecado porque esta abierto a la conversion y porque
Jesucristo, con su muerte en la cruz y con su resurrec-
cién, nos ha librado para siempre del efecto mistico del
pecado, que seria su alejamiento definitivo, la condena-
cion eterna. No debemos olvidar al apéstol Pablo, a
quien celebramos especialmente en este afo jubilar,
que nos dice aquello de que «donde abundo el pecado,
mas desbordante fue la gracia» (Rm 5, 20). Pero tampo-
co podemos obviar que el pecado, el personal y el
social, tiene también otros efectos menos misticos y
mas inmediatos en la vida de nuestros semejantes. Y
eso es una grave responsabilidad. Ya el catecismo
avisaba de que atenta contra la solidaridad humana.

EL EFECTO DEL PECADO EN LOS OTROS

El pecado no es algo indiferente de unos seres humanos
con respecto de otros. No se queda en el ambito de la
relacién del hombre con Dios, sino que el pecado de
uno, el pecado de varios, tiene consecuencias en otro o
en otros. Resulta facil de ver en el pecado estructural;
por ejemplo, el tema del hambre en el mundo. Que
todavia hoy una gran parte de la humanidad viva con sus
necesidades primarias sin cubrir y que un nimero eleva-
do de personas mueran diariamente de hambre, es
efecto de un gravisimo pecado al que nos hemos
acostumbrado y sobre cuya solucién nos limitamos a
hacer declaraciones de buenos deseos. Los paises del
mundo desarrollado dicen y reconocen que cuentan con
los medios necesarios para acabar con el hambre en el
mundo. Lo dicen pero no lo hacen. Se limitan a declarar
que lo haran para el afio 2015. Pero si puede hacerse
ahora, ¢por qué hay que esperar, entonces, al afio 2015?
Ademas, los indicios que se dan en la actualidad
apuntan a que no se va preparando ese momento, con
lo cual, quedara, una vez mas, en papel mojado. La
muerte de cualquiera de los seres humanos que mueren
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de hambre es consecuencia de un horrible pecado de
nuestra sociedad. Un terrorista que cree defender nobles
causas dando muerte a otras personas, yerra en los
medios, comete un grave pecado. El ser humano es
propiedad de Dios, la vida es propiedad de Dios; ningu-
na causa merece el sacrificio de una sola vida humana,
a no ser que se ofrezca libremente cuando resulta inevi-
table (caso de los martires y del propio Jesucristo). El
principio de que la dignidad humana es inviolable ayuda
a detectar como grave pecado todo aquello que atente
contra esa dignidad (abusos, esclavitud, explotacion,
discriminacién, racismo, utilitarismo, tortura, vejacién...).
La guerra, que busca el dominio y el sometimiento de
otros, o la apropiacion o gestion de sus recursos econo-
micos o naturales, es también un grave pecado contra
Dios. La destruccion del medio ambiente, que degrada
las condiciones de vida dadas por Dios en la Creacion y
resulta insolidario contra las generaciones venideras, es
también grave pecado. Y lo es toda forma de injusticia,
de comportamiento egoista, toda accién que no tiene en
cuenta el dafo causado a otros, el perjuicio que mis
acciones provocan a terceros. Ser insolidarios, mirar
para otro lado ante la necesidad del projimo, encerrarse
en si mismo, es un pecado contra la fraternidad univer-
sal. Dios sufre en cada ser humano que sufre, Dios
muere en cada ser humano que muere, Dios es victima
con cualquier victima de la sociedad. Cuando el hombre
peca contra su hermano, peca contra la familia de la
humanidad, peca contra el Padre de toda la humanidad.

Hay otros pecados menos llamativos, mas de nuestra
vida cotidiana, mas de andar por casa. Son, por
ejemplo, los pecados capitales. En realidad, reflejan
situaciones en las que manifestamos cémo nos situa-
mos ante la vida. Nos ayudan a detectar si somos
déciles a Dios o no; si el amor y la donacién son los
moéviles de nuestro actuar o no; si nos creemos los
duefios absolutos de nosotros mismos o si poseemos la
capacidad de compartir, de saber perder en pro de la
dignidad, del bienestar del otro. No olvidemos que,
mientras que el pecado nos aleja de Dios y de los
demas, nos va endiosando mas y mas a nosotros
mismos. Nos lleva a una falsedad capaz de hacernos
caer en una fosa muy profunda en nuestra vida. De
modo que el primer efecto destructor del pecado se da
en la persona del pecador.

Mientras escribia esto, me venia una y otra vez a la
memoria una vieja cancion de un conocido cantautor
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espafiol que seguramente pasé desapercibida, pero
que describia con gran belleza su opcién en la vida.
Decia: «Prefiero ser sofiador a ser matador de suefios,
prefiero volar a ser cazador... Prefiero un vuelo blanco
de palomas». Perales tenia un contrato con la CBS en
aquellos afos y estaba obligado a editar un album por
afo. Lo hizo con toda calidad, pero muchas de sus
canciones no pudieron ser suficientemente saboreadas
a causa de la velocidad en ser publicadas y de la
popularidad que alcanzaban otros temas del mismo
trabajo. Pero, en el fondo, la pregunta es esa: Ante la
vida, ¢te sitlas como matador de suefios y como
cazador, o prefieres un vuelo blanco de palomas? El
enemigo (el pecado) se encuentra siempre en el prime-
ro de los grupos. El que se arriesga a sofar, el que se
arriesga a volar, ese es de Dios. [_]
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LA SOBERBIA

[ TEOFILO GONZALEZ VILA
Miembro del Instituto E. Mounier

uando el jefe ha acabado su discurso, se le acer-

ca el obsequioso subordinado y, aunque no lo

piense, le dice «ha estado usted soberbio»; el
guia les habla a los sufridos turistas del «soberbio edifi-
cio que tienen a su izquierda; otros elogian la soberbia
representacion de tal actor y aun del amanecer esplen-
doroso habra quien diga que es un espectdculo sober-
bio. El adjetivo soberbio/a se utiliza en esos casos con el
significado de excelente, magnifico, extraordinario, ex-
cepcional, superior, supremo, para atribuir esa cualidad
en sentido descriptivo-valorativo, sin referencia alguna al
orden moral, a determinadas realidades materiales o a
actitudes, comportamientos, actuaciones muy diversas'.
Ciertamente, y sin entrar ahora en ciencias etimoldgicas,
lo soberbio y la soberbia tienen que ver con lo que esta
super o supra, por encima de algo, de la media, de su
entorno, de lo demas, de los demas; tiene que ver con lo
ex-celente, lo fuera-de-lo-comun, con lo que sobre-sale,
lo que des-cuella. Y como pecado, la soberbia consiste
precisamente, segun su correcta definicidn, en el apetito
desordenado de la propia excelencia, en la desmesura-
da pretension de estar por encima de la propia realidad,
por encima de los demas y, en Ultimo término, no por de-
bajo ni aun de Dios mismo. Lo desordenado, en este

-

caso, como en todo pecado, esta en la falta de adecua-
cion a la medida que marca la recta razén o, con otros
términos, a la exigencia de ajustarse en cada caso a la
realidad-verdad.

La soberbia es ciertamente un pecado particular,
especial, especificamente distinto de los demas, cada
uno de los cuales viene determinado, a su vez, por su
particular objeto especifico. Pero cabe también ver
presente la soberbia en todo pecado, ya que, por una
parte, cualquier pecado puede ser instrumento de la
apetencia desordenada de la propia excelencia y, por
otra, todo pecado lleva consigo, objetivamente, algo
que va entrafiado de modo especifico en la soberbia,
a saber, el menosprecio de una norma, en ultimo
término, divina. Y dada esa su presencia transversal
en todo pecado, puede decirse que todo pecado en
general es soberbia o que la soberbia es pecado

. El sustantivo soberbia, en cambio, no se presta tan facilmente a un uso ajeno al orden moral. En correspondencia con los indicados significados no-

morales que adquiere el adjetivo soberbio/a, soberbia seria exceso, desmesura, superabundancia... De la soberbia cabria también hablar, al margen
de consideraciones morales, como de un rasgo caracteristico de determinados tipos de personalidad, como nota de determinados modos de ser, de
determinados habitos (en el presentarse, en el estar, el hablar, el mirar, el moverse, el andar y el vestirse, etc.). Asi entendida, la soberbia seria objeto
de las ciencias psicoldgicas, sociolégicas y tema de interesantes descripciones literarias, por mas que esos modos y actitudes a los que nos referimos
vayan ordinariamente unidos a la soberbia como mal moral y puedan ser tenidos por indicios de éste. No deja de ser significativo, por otra parte, que,
a la inversa, algunos tratados de Moral, al estudiar la soberbia y demds pecados, entren en indagaciones, andlisis y consideraciones de indole psico-
l6gica. El tedlogo moral, al que podemos considerar legitimado para entrar en ese tipo de consideraciones y aun obligado a hacerlo, debera, en todo

caso, no olvidar el caracter interdisciplinar de su tarea en esos momentos.
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general o universal®. La contaminante transversalidad
pecaminosa de la soberbia se manifiesta también en
que todas las virtudes pueden resultar corrompidas
por ésta, en cuanto unida a la practica, que entonces
sera sélo ficticia, de cualquiera de las virtudes, la
convierte en mero instrumento de la busqueda desor-
denada de la propia exaltacion. ¢Acaso no nos hemos
topado mas de una vez con el espectaculo de una
soberbia ostentacion de humildad® o con el de una
castidad corroida por la dura y fria impureza de un
luciferino engreimiento?“.

La afirmacién de la propia excelencia resulta desor-
denada y nos hace incurrir en el pecado de soberbia
cuando uno se atribuye a si mismo algo de lo que
sencillamente carece, o cuando no reconoce que lo
que tiene lo ha recibido de otro, o cuando, si bien
reconoce esto Ultimo, pretende que son sus propios
méritos los que le hacen acreedor a aquello que se le
da o, en ultimo término, cuando cree que posee un
determinado bien de modo mas excelente que otros y
pretende ser tratado, por eso, de modo singular®. El
proteico pecado de soberbia reviste muy diversas

formas, se da en muy diversos grados, se manifiesta
de muy variados modos, incluidos aquellos con que
quiere ocultarse... No podemos aqui analizar siquiera
las mas frecuentes y conocidas variantes, especies,
clases o tipos de soberbia (que, en gran parte,
cuentan con sus nombres propios®). La soberbia
hincha, infla, ahueca el propio yo con el vano relleno
de una desmesurada, desordenada, infundada, insus-
tancial pretensién de reconocimiento’. La desmesura
de la soberbia es, en la hybris griega, altanera, desen-
frenada, insolente, retadora, loca. La soberbia no
tiene en cuenta a los otros sino como escabel de la
propia excelencia, nos cierra a toda verdadera
relacidon comunitaria, entrafia una especie de autismo
moral. La desmesurada exigencia de reconocimiento
puede pretender estar fundada en muy diversos tipos
de «bienes» propios y, entre éstos, adquieren especial
relevancia los vinculados a la pertenencia a un colec-
tivo de gente «superior». Por eso cabe hablar, p. e., de
soberbia racial, soberbia nacional y, por lo mismo,
aunque todo pecado lo sea de suyo de cada persona,
de soberbia colectiva o pecado colectivo de sober-

2. Que en todo pecado pueda verse objetivamente presente la soberbia no significa, sin embargo, que necesariamente, todo pecado proceda de modo
directo y especifico de la soberbia. Segun Santo Tomas, al que seguimos en estas consideraciones, el pecado de soberbia posee cierto caracter gen-
eral en cuanto de él pueden proceder todos los pecados, pero no siempre el que peca lo hace por desprecio de los preceptos divinos, sino muchas
veces por ignorancia o por debilidad (Summa Theologiae [en adelante, STh] lI>-llae, g. 162 a. 2 co), de modo que transgredir un precepto divino supone
siempre, objetivamente, en su materialidad o efecto (secundum effectum), un ensoberbecerse contra Dios, pero no siempre en la formal intencién, en
la pretension o deseo (secundum affectum) de quien lo transgrede (STh II-llae, g. 162 a. 2 ad 2).

3. Nada impide que algo sea accidentalmente origen de su contrario (Aristételes, Fisica, 10, 2; 1160b3). Y por eso algunos se ensoberbecen incluso con
su humildad (STh., II>-llae, . 162 a. 5 ad 3).

4. De la extraordinaria gravedad del pecado de soberbia ve Sto. Tomas una manifestaciéon precisamente en el hecho de que Dios, al igual que un médi-
co sabio puede permitir que para remedio de una enfermedad grave caiga el enfermo en otra menor, permite que los soberbios caigan en los pecados
carnales, que, siendo menos graves, resultan mas vergonzosos (STh II*-llae, g. 162 a. 6 ad 3).

5. Tales serian las cuatro especies de soberbia que distingue San Gregorio Magno (Moralium Libri, XXIll, c. 6 ML 76, 258; v. STh ll-llae, . 162 a 4, arg 1.)
La pretension de un trato singular deja traslucir un afan infantil de protagonismo, expresion, a su vez, de inmadurez personal. En cambio, Dios, para
salvarnos, se hace en Jesus «a semejanza de los hombres» (FI 2,7), esto es, como un hombre mas, como uno de tantos.

6. San Anselmo de Canterbury distinguia diversos tipos de soberbia segun ésta se situara en la propia opinién o autovaloracién, en la voluntad, en la palabra
o en la accién (Eadmarus, De Santi Anselmi similitudinibus c. 22 ML 159, 612; cf. STh lI>-llae, g. 162 a. 4 arg. 4) y San Bernardo de Claraval registraba doce
grados de soberbia en correspondencia con otros tantos de humildad (De gradibus humilitatis et superbiae tractatus, c. 10, ML 182, 957; cf. STh II*-llae, q.
162 a. 4 arg. 4). En una relacion de los términos que un diccionario puede ofrecer como sinénimos de soberbia encontraremos, entre otros muchos, los de
orgullo, inmodestia, altaneria, arrogancia, vanidad, presuncion, vanagloria, fatuidad, hinchazén, ventolera, suficiencia, jactancia, amor propio, enorgulleci-
miento, ensoberbecimiento, engreimiento, envanecimiento, infatuacion, engolamiento, endiosamiento, descaro, descomedimiento... No puede ser méas
abundante el material que se ofrece a quien acometa la tarea de elaborar un tratado fenomenolégico-moral de la soberbia.

. El soberbio puede no ser o, al menos, no parecer vanidoso. Es mas: el soberbio «inteligente» tratard méas bien de parecer modesto, humilde. Aunque
ninguna estupidez mayor que la de la soberbia, caracterolégicamente el vanidoso vendria a ser la versién «tonta» del soberbio, tan superficial y ligero
que en él lo ridiculo «luce» mas que lo pecaminoso.

8. Lo mismo que hay un egoismo colectivo, grupal, tan facilmente travestido de amor a los demads sin advertir que éstos quedan facilmente reducidos de hecho

a sélo los mios... Y no es sino egoismo colectivo la solidaridad intragrupal, que se da frente y contra los ajenos al grupo. Esa solidaridad intragrupal se alimenta
precisamente con el miedo al extrafio y para robustecerse parece necesitada, en efecto, de tener enfrente la imagen de un enemigo (Feindbild).

~
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bia®. Pero en cualquiera de sus modos, conocidos o
imaginables, la soberbia supone siempre negar la
realidad-verdad, supone instalarse en la mentira. Uno
de los mas nocivos efectos propios de la soberbia es
justamente el de dificultar, cuando no impedir sin
mas, el conocimiento de la verdad®. El tumor, la
hinchazén, de la soberbia ciega la mente y la mantie-
ne en la mentira. No es posible «andar en verdad» sino
precisamente con la humildad™. ElI gran soberbio
Lucifer es justamente a la vez el «padre de la mentira»
(Jn 8, 44)".

Desear la propia excelencia, al igual que apetecer
cualquier bien creado, buscarlo, poseerlo, pertenece
a la naturaleza humana y, en todo caso, no entrafa
ningun mal moral, si no supone a la vez, de uno u otro
modo, olvido, menosprecio de Dios. Ir a las criaturas
(conversio ad creaturas) s6lo es malo cuando a la vez
es volver la espalda a Dios, separarse de Dios (aversio
a Deo). Es, pues, en ese apartarse de Dios (aversio a
Deo) en lo que se constituye y consiste formalmente
el pecado. Todo pecado lo es formalmente en cuanto
supone de uno u otro modo anteponer otros bienes a
Dios, postergar a Dios, menos-preciar, tener en
menos, a Dios. «Pasmaos, cielos, de ellos / erizaos y
cobrad gran espanto / —oraculo de Yahvé— / Doble
mal ha hecho mi pueblo. / A mi me dejaron, / manan-
tial de aguas vivas, / para hacerse cisternas, / cister-
nas agrietadas, / que el agua no retienen» (Jr 2, 12s.).
Pero no en todo pecado ese doble mal que, por boca
de Jeremias, reprocha Yahvé a su pueblo se produce

del mismo modo. En muchos casos en que efectiva-
mente abandonamos a Dios (fuente de agua viva) por
un bien creado (cisternas agrietadas), lo que preten-
demos en primer lugar, de modo directo, no es
apartarnos de Dios (al que en ese momento, puede
ocurrir, no se tiene presente), sino satisfacer de modo
inmediato nuestra presente apetencia™ En tales
casos, podemos decir, no buscamos el bien inferior
para apartarnos del superior y, en ultimo término, del
supremo (Dios), sino que nos apartamos del bien
supremo porque nos engolfamos (nunca mejor dicho)
en el seductor inferior bien inmediato. Nuestro actuar
es entonces en primer lugar conversio ad creaturam y
sOlo consecuencialmente es, a la vez, aversio a Deo.
En el caso de la soberbia, por el contrario, lo que
ocupa el primer plano es la aversio a Deo, ese «romper
con Dios», ese expreso rechazo de Dios, ese enfren-
tamiento con Dios al que decimos: non serviam (no te
sirvo, no te obedezco, no te reconozco mi Sefior). Es
el pecado diabdlico. En la soberbia no es que afirme-
mos primero desordenadamente nuestra excelencia y
luego, como consecuencia, nos apartemos de Dios,
sino que la afirmacién de nuestra propia excelencia
pasa justamente por negar a Dios su excelencia
absoluta, por menospreciar a Dios™. Esa aversio a Deo
que en otros pecados tiene lugar consecuencialmen-
te, es, en cambio, aquello en que la soberbia consiste
especificamente. Por eso la soberbia es el pecado
mas grave, porque es puro pecado, pecado en estado
puro, pecado en toda la pureza de la formalidad

9. La soberbia, por una parte, impide el que puede decirse conocimiento especulativo de la verdad, en cuanto el soberbio no acepta la condicion de apren-
diz ni respecto de Dios, ni respecto de los hombres; y, por otra, en cuanto, en lo que respecta al que puede decirse conocimiento afectivo, no puede
saborear verdad alguna, segun aquello de que ubi humilitas, ibi sapientia (donde esta la humildad, alli estd la sabiduria o, segun la BdJr: la sabiduria esta

con los humildes: Pr 11,2) (STh lI*-llae, g. 162 a. 3 ad 1).

10. Més que cualquier otro ha de traerse aqui este admirable —paradéjicamente podria decirse «soberbio»— texto de la Doctora Santa Teresa de Jesus:
«Una vez estaba yo considerando por qué razén era nuestro Sefior tan amigo de esta virtud de la humildad, y pisoseme delante, a mi parecer sin con-
siderarlo, sino de presto, esto: que es porque Dios es suma Verdad, y la humildad es andar en verdad; que lo es muy grande no tener cosa buena de
nosotros, sino la miseria y ser nada; y quien esto no entiende, anda en mentira...» (Moradas, VI, 10, 8; Obras Completas® BAC, Madrid, 1986, p. 562)

11 Ninguna mentira més radical que la de quien se afirma negando su propia realidad creatural y por lo mismo al Creador. Y toda idolatria es ante todo

radicalmente mentira.

12. Esto sin duda supone postergar a Dios frente a un bien creado en cuanto, objetivamente, aqui y ahora, con la posesiéon de éste se conculca el ordo

amoris acorde con la recta razon.

13. Aunque parece que también en la soberbia lo primero que buscamos no es apartarnos de Dios sino satisfacer la apetencia de otro bien, resulta que
la consecucién de ese otro bien en este caso (la afirmacion de la propia excelencia), pasa precisamente por la aversio a Deo, el reverso del amor de
Dios. Todo se decide entre dos amores: Fecerunt itaque civitates duas amores duo: terrenam scilicet amor sui usque ad contemptum Dei, caelestem
vero amor Dei usque ad contemptum sui (<Dos amores hicieron... dos ciudades: el amor de uno mismo hasta el desprecio de Dios, la ciudad terrenal;
el amor de Dios hasta el desprecio de uno mismo, la celestial» [De civitate Dei XIV, 28]).
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pecaminosa, quintaesencia del pecado™. Y, si como
pecado especial (apetito desordenado de la propia
excelencia) se cuenta entre aquellos que, por ser
cabeza de otros, se llaman pecados capitales, consi-
derada, en cambio, en cuanto pecado general,
presente en todo pecado, la soberbia es mas que un
pecado capital, es «la reina de todos los vicios y la
madre de todos los pecados»™.

¢ Coémo pudieron Eva y Adan tomar en serio la posibi-
lidad de llegar a ser como Dios? ;Cémo no advirtieron
lo engafioso de la publicidad con que la Serpiente les
ofrecia las de por si apetitosas frutas? ¢Cémo aquella
oferta pudo constituir siquiera una verdadera tentacion?
Estas serian las preguntas con que hoy expreso la,
digamos, extrafieza que siempre, cuando lo oia de nifo,
me producia el relato que hace el Génesis del pecado
eviadamico. Con el tiempo todos comprobamos cémo
en esa disparatada pretension caemos todos, bajo muy
diversas formas que nos ocultan su caracter de senci-
llamente estupida. Y el mas listo, el mas lucifer, es el
que mas pronto cae en ella. ;Cémo es posible?™. El
pecado del hombre consistio, principalmente en la
pretensién de hacerse con la capacidad de determinar
qué es bueno y qué es malo (capacidad de la que el
poder politico siempre tiende a considerarse dotado) y
la de alcanzar por si mismo la felicidad. El diablo
ambicion6 ante todo el Poder. Pero en algo coinciden
ambos, hombre y diablo: en querer sustentarse a si

mismos en si mismos como absolutamente indepen-
dientes «autocreadores» de si mismos'. En realidad, la
humana pretensién de ser Dios lleva consigo la
negacion misma de que Dios exista. No es que yo
quiera ser Dios frente a o en lugar de un Dios cuya
existencia afirmo, sino que niego que exista Dios alguno
y decido llenar ese vacio con mi propia absolutizacién.
Y esto aun sin dejar de reconocer mi finitud, mi caduci-
dad, mi fugaz flotar sin fundamento sobre la nada. Lo
que hago es precisamente absolutizar esa finitud. Me
afirmo absolutamente en mi desfundamentacion, recha-
z0 aceptar siquiera la posibilidad de que existo sosteni-
do por Otro, como sostenida esta la palabra por quien
la esta pronunciando, sustentado por Otro que me ama
y me pide solo, sencillamente, amor. Ese amor que yo le
debo es el amor de criatura que se reconoce gozosa-
mente tal, que no lamenta ser criatura, sino que se
afirma agradecidamente en la verdad de serlo y al
hacerlo se realiza en la plenitud de su ser mediante el
acto mas alto posible de su libertad, acto plenamente
beatificante, el acto de adoracion, de adorante amor, de
adoramor. Frente a soberbia, amor-adoracion, que es a
la vez la verdadera autoafirmacién-humildad. Amor,
humildad, inteligencia, sabiduria, alegria, libertad, infan-
cia-seguridad, felicidad: son conceptos-realidades que
se llaman unas a otras como diversas dimensiones de
un mismo estar en la verdad amando como criaturas a
Dios y en Dios a todas sus criaturas. [_]

14. Sin duda los actos de soberbia, aunque en todos los casos sean puro pecado, pueden responder a diversas vivencias en las que el apartarse de Dios
puede presentar diversas modalidades y grados de gravedad: desde la fatuidad de quien se considera capaz de sustraerse al poder de Dios hasta el
directo enfrentamiento luciferino del non serviam. Asi, mayor es la soberbia de quien niega directamente a Dios o blasfema que la de quien busca des-

ordenadamente asemejarse a Dios (STh II*-llae, g. 163 a.3 co).

15. En términos de Santo Tomas que recogen el sentir de S. Gregorio Magno (STh II*-llae, g. 162 a.8 co). Dada la generalidad de la soberbia, habra quien
entre los pecados capitales la sustituya por la vanagloria, inanis gloria (St 11>-llae, . 132 a. 4 co). Por otra parte, conviene sefialar que puede haber
actos de soberbia que no sean pecado mortal en cuanto son solamente «movimientos de soberbia» a los que en Ultimo término no se consiente (Sth
I12-llae, g. 162 a. 5 co). Y sdlo la «soberbia completa» convierte en mortal cualquier pecado (STh II-llae, . 162 a. 5 ad 1). Pero si todo pecado es
soberbia, un gran nimero de ellos (y para muchos de los cuales contamos con denominaciones especificas propias), son manifestaciones inmediatas
de ese proteico mal. La descripcién y andlisis, en que aqui no podemos entrar, de la rica y compleja gama de esos especiales pecados de soberbia
constituye una tarea de larga tradicién tanto entre moralistas, como entre psicélogos, literatos, pedagogos, etc. y ofrecen un material riquisimo al an-

tropoélogo fenomendlogo.

16. Nadie puede querer en serio lo que percibe como absolutamente imposible «Ser como Dios», si se entiende sin mas como «ser Dios», es, para quien
no es Dios, un imposible en cuya pretensién, por lo mismo, no caera si es inteligente. En el estado desde el que incurrieron en el pecado de sober-
bia, ni el &ngel ni el hombre pudieron apetecer ese imposible (S.Th I2 g. 63 a. 3 co; lI*-llae, g. 163 a. 2 co). Por otra parte, el que un ser cualquiera ape-
tezca ser otro superior contraria el deseo de permanecer en el ser, ya que, justo si consiguiera su objetivo dejaria de ser y no podria gozar de su lo-
gro, para lo cual seria preciso que, al mismo tiempo, permaneciera en su ser y dejara su ser para ser el otro que apetecié y consiguié ser (12 STh g.
63 a. 3 co). El angel y el hombre pecan no por buscar esa imposible equiparaciéon con Dios, sino por buscar una desmesurada semejanza con Dios.

1

~

. STh II*-llae, q. 163 a. 2 co.
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LA AVARICIA

[ LUIS CAPILLA
Miembro del Instituto E. Mounier

El avaro es ese ser sin entranas que fornica todos
los dias con la materia (Moliere).

a avaricia se suele confundir con la codicia, que

significa un deseo de cosas ilicitas y, en este

sentido, dice S. Agustin que el aumento de la
caridad comporta la disminucién de la codicia. En senti-
do propio la avaricia significa un deseo desordenado de
las riquezas y bienes de fortuna.

S. Isidoro sefiala dos deseos desordenados: a) el de
conservar lo adquirido, b) el de adquirir nuevos bienes.
El primer deseo es, propiamente, la avaricia, y el segun-
do es la codicia, de la cual S. Pablo, en la epistola a
Timoteo (6, 6-12), sefiala que la «raiz de todos los
males» es «el amor al dinero».

La avaricia se caracteriza porque quien esta poseido
por ella considera la adquisicion y el disfrute de las
riquezas como un fin al cual se subordina toda la vida,
no como un medio racional de satisfacer las necesida-
des de ésta. La avaricia, ademas, suele ser origen de
otros pecados, sobre todo porque a medida que crece
se sacrifica la caridad y la justicia.

Los efectos que la avaricia produce en el animo son: la
dureza para el necesitado, vivir con inquietud, el dolo y
fraude en los contratos, la traicion al individuo y a la patria.

S. Ambrosio dice que «la codicia es capaz de come-
ter todo género de maldad», y S. Gregorio explica como
de ella procede la traicion, el fraude, el perjurio, la vio-
lencia, etc. Y S. Agustin comentando el salmo 143 dice
que cuando la codicia no esta enfrenada no tiene limite
ni medida alguna.

1. E. Mounier, O. C. Il, p. 245.
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CHI TVTTO VVOLE NVLLA HA.E DI RABBIA IMWOREE,

Todos los demas pecados se manifiestan sélo de
una manera episodica, de una forma discontinua o ac-
cidental; no se miente, no se enfurece uno, no se injuria
ni se mata al préjimo continuamente; la gula y la lujuria
conducen de vez en cuando al cansancio, a la saciedad
y al hastio. El propio orgullo, si bien ofrece un caracter
permanente, no se revela a cada momento y de vez en
cuando tiene sus desilusiones que arrastran al orgullo-
so hacia una vuelta sobre si mismo. Pero la avaricia se
alienta continuamente por la usura, que es el robo en
estado permanente, el robo continuo y clandestino. El
interés del dinero contindia siendo el proveedor auto-
matico de la avaricia, pecado capital. El dinero invertido
en los medios de produccion le proporciona, como me-
dios de fortuna, el trabajo de los demas. Un capitalista
internacional extrae sus beneficios de los trabajadores
dispersos por el mundo entero.

Un pecado continuo, clandestino e ilimitado; he aqui
a lo que lleva el servicio del dinero por el hombre bajo
las apariencias del servicio del dinero por el dinero: la
usura. La avaricia es el Unico pecado que, mediante la
usura, se agrava de una manera automatica, secreta,
ilimitada, y que se ha convertido en inconsciente y
universal.

Mounier, en el Tratado del caracter, analiza la avaricia
desde el campo de la psicologia: «el miedo de enveje-
cer, el miedo de morir y el miedo de permanecer sin re-
cursos (falsa avaricia de Rogues de Fursac) lo aplastan
desde que se acumulan los afios»'.
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«Los generosos detestan los célculos sobre los que
descansan nuestras costumbres de bienestar: el tomay
daca, la estricta reglamentacion de los movimientos del
corazén, de la hospitalidad, de las relaciones
humanas». Todo esto supone «una cierta gracia de la
vida social... Con la avaricia burguesa se han converti-
do en el codigo mismo de la muerte espiritual»2.

Naturalmente estan «los avaros de dinero... pecado
principal de occidente, especialmente desde que la
burguesia ha pasado de ser conquistadora a ser aspera,
calculadora y mortalmente ordenada»®. Con ellos la
avaricia se infiltra en la sociedad y adquiere un rango
institucional.

Pero, «la avaricia del dinero no es mas que una de las
formas, y no la mas frecuente, de esta avaricia mas
general del corazén»*. Es una exageracion, una excep-
cién que se nos presenta con rasgos de caricatura. Pero
hay una avaricia mas esencial, mas radical, que se
presenta con una imagen mas banal, como una pasion
por el orden, por el maximo rendimiento, por el menor
riesgo. Mounier lo presenta como «el parsimonioso»,
que «esta siempre atento a no gastar en vano ningun
capital: ecénomo de cabos de vela y de trozos de
cuerda... Sufre de manera semejante por el derroche
social... Se creen correctos con la vida porque no
esperan nada de ella y no le piden privilegios extraordi-
narios»°.

La avaricia es un vicio tragico, que origina tragedias,
sin embargo, quienes no lo padecen pueden observarlo

2. E. Mounier, O. C. II, p. 336.

3 E. Mounier, O. C. Il, p. 337
4 E. Mounier, O. C. Il, p. 337.
5 E. Mounier, O. C. Il, p. 338.

como el mas comico de los vicios. David Hume, que lo
consideraba un vicio incorregible, preferia «a aquéllos
que atacan la avaricia de un modo gracioso y humoris-
tico que a quienes la tratan con seriedad. Como hay tan
poca esperanza de hacer bien a la gente que esté infec-
tada con este vicio, por lo menos lograriamos divertir al
resto de la humanidad con nuestra manera de exponer-
lo». Por eso recurre a una fabula de Antoine Houdar de
la Motte para describir al avaro, que él expone en estos
términos, con los que concluimos:

Un avaro «después de morir y de haber sido debida-
mente enterrado, llegd a las orillas del Estigio deseando
ser transportado al otro lado en compafia de otros
espiritus. Caronte le pidié el coste del pasaje, y se
sorprende al ver que el avaro, en lugar de pagarlo, se
arroja al rio y nada hasta la otra orilla, a pesar de todas
las protestas y gritos que se dirigian contra él. Todo el
Hades estaba alborotado; y cada uno de los jueces
pensaba en qué tipo de castigo seria el mas adecuado
para un crimen de tan peligrosas consecuencias para
los ingresos infernales. ¢Deberia el culpable ser
encadenado a la roca como Prometeo? ;O temblar en
el fondo del precipicio como las Danaides? ;O ayudar a
Sisifo a empujar su piedra?»

Entre todos, a alguien se le ocurrié el castigo mas
adecuado a su avaricia, el que mas le haria sufrir: «No
—dice Minos—. Que lo devuelvan a la tierra para que
vea el uso que sus herederos estan haciendo de sus
riquezas»®. [_]

6 D. Hume. Del amor y el matrimonio y otros ensayos morales. Madrid, 2006, p. 121-2.
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LUJURIA, IRA,
GULA

L1 RAMON HORCAJADA
Profesor de Filosofia

| pecado es una acciéon humana, y una accion

humana es el modo de existir, en un momento

determinado, de una persona que ha hecho una
opcién. De esta forma, de un modo un tanto paraddjico,
puede decirse que no existe el pecado, sino el pecador,
la persona que peca. Del hecho de ser fruto de una
opcién, la accidon humana queda comprometida con la
autoconstruccion y con el proyecto personal. De ahi
que cualquier pecado que examinemos ha de ser
valorado a la luz de la direccién fundamental del devenir
de la persona, teniendo en cuenta de dénde viene y
hacia qué direccion desea dirigirse. Es decir, la
experiencia moral comienza cuando el hombre toma su
vida sobre sus propias manos, cuando progresivamen-
te camina a la unificacion personal. La persona es
proyecto de vida encarnado.

Al ser la persona proyecto de vida encarnado, el
pecado seria existir libremente de forma desordenada
como negacion de Dios y de los demas, negacion de la
auténtica construccion de si mismo. De ahi el caracter
subjetivo y objetivo del pecado; iniquidad personal y
herida en la comunidad van unidas. El pecador rechaza
el amor de Dios y de los demas, afirmacién absoluta de
si mismo: auténtico desorden, niega y prescinde del
Amor que nos posibilita amar y nos permite la libre
construccion comun de la historia. Uno se hace a si
mismo idolo ante el cual todo lo demas queda instru-
mentalizado.

Pero si insistimos en la relacion entre pecado y reali-
zacion personal habria que decir que, a través del
pecado, el hombre se estaria realizando en contradic-
cioén con su estructura y contra su deber ser fundamen-
tal y por eso soélo alcanza un si mismo desordenado y
ficticio. El pecado es en realidad una repulsa del propio
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Yo, en su ser y en su deber ser. Falsa realizacién de si
mismo, oposicion a la comunién, empefarse en no
crecer.

No podemos olvidar lo dicho en el examen de cuanto
viene a continuacién; el pecado como distorsién de la
autoconstruccion del yo y el «olvido» al que puede
verse sometido el otro ante dicha distorsion.

EN PRIMER LUGAR analizamos LA LUJURIA. Tradicional-
mente se ha entendido la lujuria como «appetitus inordi-
tatus delectationis venerae», es decir, como un apetito
desordenado de los placeres eréticos. Seria el pecado
que incluye pensamientos o deseos obsesivos o
excesivos de naturaleza sexual. No se ha dudado en
afirmar que la lujuria en su maximo grado puede llevar
a compulsiones sexuales o sociolégicas y/o transgre-
siones incluyendo, entre muchas de ellas, la adiccion al
sexo, adulterio, violacién, sodomia, polucién volunta-
ria... Pero, y es lo que queriamos destacar aqui, la raiz
pecaminosa de la lujuria se encuentra en que involucra
directamente la utilizacién del otro, del préjimo, como
un medio y un objeto para la satisfaccién de los place-
res sexuales.

Hay en este pecado dos grandes principios en juego:
el verdadero concepto del amor y la finalidad de la
sexualidad. El cristianismo —y gran parte de la tradicion
clasica especialmente la griega—, entienden por
«amor» algo muy distinto de lo que el mundo contem-
poraneo comprende. El concepto de amor tiene una
importancia central en el cristianismo. De hecho Dios
mismo es identificado con el amor. Para el cristiano el
amor es «superabundancia», capacidad de dar y de
darse, «caritas», en definitiva. De esta manera el amor
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implica un donarse al préjimo. Asi lo recuerda el Unico
mandamiento que anuncia el Nuevo Testamento: « amar
al préjimo como a si mismo». La sexualidad, por tanto,
estaria dentro de un marco mas amplio. La casi sinoni-
mia entre amor y sexo es producto de la modernidad. El
«hacer el amor» como sinénimo de «relacién sexual» es
el mejor ejemplo de lo anterior, la reduccién del mundo
de la sexualidad a pura genitalidad. La lujuria seria
entonces totalmente contraria al amor entendido en
términos cristianos. El pecado de la lujuria no conside-
ra al otro como una «persona» valida y valiosa en si
misma, como un fin en si misma por el cual tendriamos
que darnos. El otro pasa a ser un objeto, una cosa que
satisface la mas fuerte de las satisfacciones corporales,
el placer sexual. Se convierte, la lujuria, en una accion
vacia en la mayoria de los casos, que de alguna manera
«nadifica» al hombre y a la mujer quedando alejados de
su ser mas profundo y a lo que estan llamados. Se trata
de un desamor producto del vacio y productor de vacio;
deshumanizacién del ser supuestamente amado; una
deshumanizacion que borra la perspectiva personal del
otro ser humano como pertenencia amorosa propia de
Dios para convertirla en pertenencia obligada de uno,
una pertenencia para adquirir amor.

El placer, entonces, es algo bueno si se inserta en una
dinamica mas amplia: realizacion personal, la cual se
cumple en la entrega, y fidelidad a unos valores que
superan cualquier reduccionismo personal. Cuando la
lujuria no se rechaza con diligencia, el sujeto cae presa de
sus propios deseos que terminan por dominarle y envile-
cerle anulando cualquier proyecto de realizacién personal.

EN SEGUNDO LUGAR LA GULA. Esta seria el deseo desor-
denado por el placer conectado con el consumo excesi-
vo de comida y bebida, el uso inmoderado de los
alimentos necesarios para la vida, saciarse por el solo
deleite que se experimenta (lo cual no incluye el justo
deleite del uso de alimentos para la propia conserva-
cion). Marcado por el consumo excesivo de manera
irracional o innecesaria, la gula también incluye ciertas
formas de comportamiento destructivo. De esta manera
el abuso de substancias o las borracheras pueden ser
vistos como ejemplos de gula, del mismo modo que el
abuso de comidas lujosas fuera del alcance econémico
dando mas importancia a la comida que a los otros.

La religiosidad latina especificaba estas faltas en:
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proepropere: comer antes de tiempo o cuando se debe
abstener de comer, por ejemplo en los dias de ayuno
sefialados por la Iglesia; laute: cuando se comen manja-
res que superan las posibilidades econémicas de la
persona: nimis cuando se bebe o se come en perjuicio
de la salud de la persona; ardenter: cuando se come
con extrema voracidad o avidez a manera de las
bestias.

Ademas de lo dicho por la teologia tradicional, la gula
tiene un aspecto que no debemos dejar de considerar.
La gula es la manifestacion fisica de un apetito mas
profundo y significativo. El que cae en las tentaciones
de la gula no sélo quiere consumir comida, quiere, de
alguna manera, asimilar, hacer suyo, todo lo exterior,
reducir todo lo otro a si mismo. En este sentido la gula
se mimetiza estrechamente con la lujuria, se trata de
ponerse sobre lo otro, reducirlo, objetivarlo y hacerlo
suyo. De esta manera el «glotén» se transforma en el
Unico centro de referencia, en conformidad con el
principio del amor a si mismo. El asimilar, reducir, el
universo en general y al préjimo en particular a si mismo
es la mas radical negacion del otro.

Y EN TERCER LUGAR LA IRA, la cual puede ser descrita
como un sentimiento no ordenado, ni controlado, de
odio y enojo, «appetitus inordinatus vindictae», es decir,
un «apetito desordenado de venganza», excitado por
alguna ofensa real o supuesta. Estos sentimientos se
pueden manifestar como una negaciéon vehemente de la
verdad, tanto hacia los demas como hacia uno mismo,
impaciencia con los procedimientos de la ley y el deseo
de venganza fuera del trabajo del sistema judicial
(levando a hacer justicia por sus propias manos),
fanatismo en creencias politicas y generalmente
deseando hacer mal a otros. Una definicion moderna
también incluiria odio e intolerancia hacia otros por
razones como raza o religiéon, llevando a la discrimina-
cion.

Requiere, por tanto, para que la ira sea pecado, que
el apetito de venganza sea desordenado, es decir,
contrario a la razén. Si no entrafia este desorden no sera
imputado como pecado. De esto Ultimo se desprende
que habria una ira «buena y laudable» si no excede los
limites de una prudente moderacién y tiene como fin
suprimir el mal y restablecer un bien (esto nunca lo dudo
Mounier en su constante «elogio de la fuerza»), asi como
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cuando persigue fines legitimos como la conservacion
de la propia vida o de terceros, como en el caso de la
«guerra legitima». El uso de la fuerza se justifica también
cuando se procura, con esto, el bien del otro, evitando
de esta manera un dafio mayor que el dolor que se
infringe. Pero el apetito de venganza es desordenado o
contrario a la razén y, por consiguiente, la ira es pecado
cuando se desea el castigo al que no lo merece, o si se
le desea mayor al merecido, o que se le infrinja sin
observar el orden legitimo, o sin proponerse el fin
debido, que es la conservacién de la justicia y la correc-
cion del culpable. La ira se convierte en pecado gravisi-
mo porque vulnera la caridad vy la justicia. La violencia,
entendida como el uso de la fuerza, y en linea con todo
lo anterior, si es desmedida, es claramente una anula-
cion del otro. La ira se convierte en pecado gravisimo
cuando nuestro instinto de destruccién sobrepasa toda
moderacion racional y, desbordando todo limite dictado
por una justa sentencia, se desea sélo la inexistencia
del préjimo.

Las virtudes que tradicionalmente se han opuesto a
estos pecados han sido la castidad, la templanza y la
paciencia. La primera porque supone la superacion del
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propio egoismo, capacidad de sacrificio por el bien de los
demas, nobleza y lealtad en el servicio y en el amor
produciendo el dominio sobre si mismo, la integridad de
la persona y la integridad del don impregnando de racio-
nalidad las pasiones y los apetitos de la sensibilidad
humana (C.I.C. 2337 ss); la templanza, de la que forma
parte la castidad, porque modera la atraccién de los
placeres, procura el equilibrio en el uso de los bienes
creados (C.I.C. 1809), asegura el dominio de la voluntad
sobre los instintos y mantiene los deseos en los limites de
la honestidad. La persona moderada orienta hacia el bien
sus apetitos sensibles, guarda una sana discrecion y no
se deja arrastrar ‘para seguir la pasion de su corazén’ (Si
5,2; cf 37, 27-31). Por otra parte, conduce a evitar toda
clase de excesos: el abuso de la comida, del alcohol, del
tabaco y de las medicinas. Quienes en estado de embria-
guez, o por aficion inmoderada de velocidad, ponen en
peligro la seguridad de los demas y la suya propia en las
carreteras, en el mar o en el aire, se hacen gravemente
culpables (C.I.C. 2290); la paciencia, uno de los frutos del
Espiritu, porque modera los excesos de la tristeza y los
arrebatos de codlera, porque se levanta impetuosa para
rechazar el mal presente. La paciencia ve con alegria todo
aquello que puede causar tristeza. Cuando la paz esta
bien asentada en el corazén, no le cuesta a la manse-
dumbre reprimir los movimientos de célera; el alma sigue
en la misma postura, sin perder nunca su tranquilidad. La
paciencia es la virtud de quien realmente espera, de
quien sabe que el acontecimiento anda prefiado de
futuro, de un futuro que sabe a melodia.

Este tipo de pecados que hemos analizado, como
todo pecado, siempre nos lleva a la misma conclusién:
el hombre que teme perder algo ya esta perdido. Sélo el
amor real asentado en la caridad es capaz de traspasar
la realidad y atisbar lo que esclaviza y desintegra contra
lo que unifica e integra. Solo la caridad avanza sin
resentimiento, sin mirar de reojo y con rabia a lo que un
dia creimos que era nuestro olvidandonos del don que
realmente era. [_]
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CUANDO LA
MENTIRA ES ...
MENTIRA

1 MAR LLERA
Universidad de Sevilla

ura usted decir la verdad, toda la verdad y nada
mas que la verdad? Vivimos en la sociedad del
perijurio.

Mienten los padres que truecan el amor a sus hijos
por las ofertas de Carrefour (seccién jugueteria o elec-
trénica). Mienten cobardemente cuando no se enfrentan
a sus problemas: ¢alcohol?, ;drogas?, ¢relaciones pre-
coces?, ¢embarazos? Eso, otros. Mis nifios son «bue-
nos» y cuando llegan a casa al amanecer tienen los ojos
enrojecidos solamente por el cansancio. Que se divier-
tan, que son jovenes.

Mienten los amigos, que rien con nosotros a carcaja-
das... las miserias de los demas «amigos», entre los
cuales estaremos todos cuando digamos «hasta luego».

Mienten los comparferos de trabajo: los que alaban
nuestra profesionalidad mientras envidian nuestro
prestigio y codician nuestro salario; los que colaboran
en nuestros proyectos «informando» al jefe de su
desarrollo y escarban en el bidén de la basura donde se
pudren los deslices de nuestra vida privada, para co-
rromper nuestra imagen publica.

Mienten los profesores cuando en lugar de cuestio-
nar con lucidez topicos y prejuicios, reproducen las
consignas de la «intelligentsia progre» o se dedican a
«amortizar» sus duros afios de oposicion en el mullido
letargo del funcionariado. No hay mejor almohada que
una némina bien hinchada de complementos salariales.
Pues, sefiores, ¢ qué otra actitud cabria esperar de quie-
nes sufren tanta vejacion, cada dia, por parte de sus
(supuestos) subordinados? ¢Acaso no viven la mentira
los escolares que se creen intrépidos protagonistas de
sus video-juegos mientras los docentes les hablan de
abstracciones ajenas a su realidad (virtual)?

Mienten los amantes, cuando sus cuerpos dicen s/
mientras sus corazones se pierden en el laberinto hiper-
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textual de las ciber-citas. Y mienten sus centros de abas-
tecimiento, los supermercados de romances que garanti-
zan la calidad de sus «productos personalizados»: rubio
claro ceniza, ojos azul-verdosos, metro ochenta y tres, es-
tudios de posgrado, constitucion atlética (en ellos) o es-
belta (en ellas), sin cargas (ni perros, ni plantas, ni hijos...,
ni hipotecas), solidari@, viajer@, cult@, sensible, seduc-
tor/a... encantador/a. Nos conformamos con poca cosa,
algo bien sencillito: simplemente, la Perfecciéon (Ricardo
Peter). Los portales del amor digital son capaces de pres-
cribir recetas imposibles, «férmulas magistrales» o preci-
pitaciones (siempre precipitadas) de caracteristicas in-
compatibles. Lo malo es que cuando se destifien las mas-
caras de sus marionetas, se niegan a ofrecer servicio
posventa. Hay que firmar un nuevo contrato; eso si, con
facilidades de pago, rebajas o promociones del 2x1.
¢Para qué pedir mas garantias?

Mienten los politicos, cuando sustituyen a los acadé-
micos de la RAE y se atribuyen competencias lexicogra-
ficas: «¢Quién dijo «crisis»? Hablemos con mayor preci-
sion: «desaceleracion», «ralentizacion»..., tal vez «estan-
camiento».... Cada personaje publico, cada partido
confecciona un nuevo diccionario. Ignorantes los ciuda-
danos que no les comprendan: les falta «cultura politica».
¢ Como pretenden reivindicar una democracia sobre tales
cimientos? Vaya desfachatez. jViva la «hiprogresia»...!

Miente la diplomacia. Y organizamos cumbres para
tapar abismos. Firmamos la paz para redimir como
«preventiva» la guerra o rebautizarla «violencia de Esta-
do», «conflicto de intereses», «pluralismo politico» y
«choque de civilizaciones». Brindamos con champan y
caviar para celebrar nuestra resolucién —firme esta vez,
al fin— de acabar con el hambre en el mundo.

También miente el dinero. Creiamos en un progreso
neoilustrado y los sucedaneos de Adam Smith (de ben-
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dita memoria, siempre tergiversada) metian su «mano
invisible» en la Bolsa. Hasta que... simplemente, la de-
jaron vacia. jParece mentira (nunca mejor dicho) que las
cifras —con su admirable precision— nos hayan enga-
fado! {No quedamos en que estaban regidas por una
ciencia exacta? ;Donde quedé el rigor? jAy, si Pitago-
ras levantara la cabeza...!

Mienten los medios cuando ideologizan la informa-
cién. Y mienten los famosos, que abarrotan sus escena-
rios. No sélo porque se arriesgan a servir de carnaza en
los programas de cotilleos; no sélo en lo que dicen y
hacen: mienten en lo que son. ;Qué personaje estan
representando en cada momento? Aunque nadie los
considere asi, ellos son los mas poderosos tecnécratas,
expertos en las «tecnologias del yo» que transforman
sus imagenes a través de la cirugia, el montaje y... el
Adobe Photoshop (siempre en una version actualizada).
Gracias, a vosotros, estrellas, por iluminar la noche de
nuestras rutinas cotidianas.

ACONTECIMIENTO90+2009

Pues en el fondo sé que no tiene sentido nada de lo
que he venido diciendo. ;Cémo podriamos hablar de
«mentira» si nadie conoce la verdad? Quid est veritas?
Dos mil afios lleva formulada esa pregunta y todavia no
hemos hallado la respuesta.

Dado que la sociedad es un simulacro (Baudrillard); el
periodismo, info-entretenimiento (Postman); la cultura,
ficcion (Geertz); la realidad, textualidad (Eco) o virtuali-
dad (Negroponte)... ¢para qué preocuparnos por esa
cuestion tan insidiosa como mal planteada? Alcense de
sus tumbas los filésofos analiticos y recuérdennos que el
discurso sobre la verdad es —valga la paradoja— el mas
engafoso, equivoco y contradictorio. Aporético, incluso.
La apelacién a la verdad es la mayor falacia.

Asi nos lo han demostrado también los filésofos pos-
modernos. Con su «humildad» nos abrieron los ojos.
Comprendieron que buscar la verdad (sobre todo si se
escribe con mayuscula) es blasfemia: el Gran Pecado de
la Humanidad y mas concretamente de la Iglesia Cat6-
lica. jQué escandalo innombrable, descubrir en el seno
mismo del Sancta Sanctorum esa lacra infernal, la tenta-
cion diabdlica de nuestros primeros padres —el «seréis
como Dios»— disfrazada (eso si) bajo la figura de un
Angel de Luz; o mas todavia, del Logos primigenio, Luz
del orbe rechazada por las mundanales tinieblas! jSutili-
sima estrategia de manipulacién, la mayor Mentira de
todos los tiempos: pensar que somos capaces de la Ver-
dad...! Sélo la inteligencia inmensurable de la mente
diabdlica podria haber urdido tal engafio. Las masas
ignorantes la acatan: «Lumen Gentium... Deo Gratias» —
reza la Liturgia Pascual.

Baste lo dicho para hacernos cargo de la malignidad
de la hybris gnoseolégica-religiosa. Aunque si abando-
namos ese terreno y descendemos a cuestiones menos
trascendentes, al mundo de aqui abajo, también nos
invade el desconcierto. Desde un punto de vista —hoy
muy practicado por los académicos— cabria sostener
que ni en la vida publica, ni en las finanzas, ni en la edu-
cacion, ni en los medios hay mentira; es preciso
actualizar el criterio de nuestro juicio: so6lo hay virtuali-
dad, sentido critico y sano escepticismo. Nadie deberia
considerar que un intelectual miente cuando sesga la
informacion (¢,cémo describir algo desde «ninguna» pers-
pectiva?). Tampoco es falsa la creatividad financiera:
constituye nada menos que una rama de la «ingenieria».
¢ Es hipdcrita acaso hacer una buena campafa politica,
acomodando los datos a lo que «verdaderamente»
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o famds hayas winio,

Préximamente sélo en cines

importa a los politicos: conquistar el poder? Afortunada-
mente, algunos pensadores (como Rorty) ya han dejado
claro que la «naturaleza» de la verdad es s6lo pragma-
tica.

En lo que se refiere a los medios, también seria ridi-
culo considerar falsa la informacién noticiosa a partir de
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su funcién social, es decir, en tanto produccion desti-
nada a la re-produccién del «Sistema» (ése que la
Escuela de Frankfurt denosto en su critica a las indus-
trias culturales). ;Cémo afirmar que mienten quienes
contindian exaltando el ideal de la «objetividad»... aun-
que traten de subjetividades, aquellas que viven los
acontecimientos y padecen sus consecuencias? No es
mentira confundir «objetividad» con «objetivacién». (Lo
unico que pasa es que el periodismo cosifica asi —dis-
cursivamente— todo lo que toca).

¢Alguien podria decir donde esta la verdad sobre el
cambio climatico? ¢En la disolucién de los glaciares... o
en las cuentas bancarias que registran los ingresos de Mr.
Al Gore gracias a sus campanas? ¢En las energias lla-
madas «renovables» porque renuevan ciclicamente las
estadisticas del hambre al subir los precios de los cerea-
les? O en la alternativa nuclear, publicitada a veces
como la menos contaminante?

Corren ciertamente vientos (energias edlicas) de cam-
bio. Y la conclusion mas certera a la que podemos llegar
es que todas las mentiras que denuncia este articulo son...
mentira. O lo mismo, dicho de otra manera: nadie miente.
No podemos mentir porque no tenemos capacidad de ello.
Porque —repito— no conocemos la verdad (ni con mayus-
cula..., ni con minuscula). Apenas la pensamos, la vivimos,
la somos. Nuestras cibersociedades complejas (Luhmann)
son ajenas a ella. Concedo, por tanto, una absolucion
general a todos los que he condenado en este escrito y
entono el mea culpa por mi ambicion desmesurada, por-
que he caido en la tentacién de querer ser como Dios
cuando formo parte de una Humanidad que ni siquiera
reconoce su condicion de criatura. [_]
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PEREZA Y

RESPONSABILIDAD

(1 JOSE MANUEL LINARES POVEDA
Licenciado en Filosofia y Antropologia

n hombre tenia dos hijos, se acercé al
<< U primero y le dijo: Hijo, vete a trabajar hoy a
la vifia. Y él respondié: No quiero. Pero
después se arrepintié y fue. Se acerco al otro y le dijo lo
mismo, y éste respondié: Voy, sefior. Pero no fue.»
(Mateo 21, 28-30) ¢,Cual de los dos fue responsable?
Este pasaje del evangelio de Mateo sirve de marco
para plantearnos la pereza y la responsabilidad. Tiene
rasgos similares al del hijo prédigo. El padre no se encara
con el hijo, que se me antoja joven por aquello de la
osadia, la arrogancia con que trata a su padre en la
negativa; si alguien por algin motivo nos dice que no, o
montamos en codlera o decimos aquello de que «ya te
recordare esto en...», «cuando tengas hijos te acorda-
ras...» y cosas por el estilo. El segundo hijo, si el otro era
joven este debia ser el mayor, tan educado él, que no
sabe decir que no al padre, de forma resuelta afirma sin
dejar duda de su decisiéon que alli estara. Es evidente que
decimos una cosa y solemos hacer otra. El primer hijo
pudo pensar que para llevarse el beneficio del trabajo, el
prestigio, los honores, el padre, pues, que se lo trabaje él,
qué es lo que quiere ¢ poder, gloria honor, reconocimien-
to? Que se lo trabaje él; nadie quiere ser gregario de otro;
fiel reflejo es el ciclismo, los gregarios trabajan como
esclavos para que el lider se lleve todo los honores y
todos los beneficios; si no fuera por el dinero que reciben
nadie seria gregario de cualquier lidercillo (en la politica
pasa tres cuartos de lo mismo, si los gregarios no cobra-
ran, si fueran militantes, otros responsables tendriamos).
Al segundo hijo no le preocupa desfigurar el sentido
de sus palabras, conoce a su padre de siempre y, por
una parte, para no ser recriminado por éste y, por otra,
para preservar su imagen impoluta de buen hijo y mejor
trabajador, miente.
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CHI DORME NON PIGLIA PESCE.

Ser responsable significa estar obligado a responder
(responsum, supino de respondere, responder) de algo
o por alguien. Ademas, pone cuidado y atencion en lo
que hace o decide. Al irresponsable no se le puede
exigir, ya que adopta decisiones importantes sin la
debida meditacion.

Podemos decir que todos los vicios tienen la obliga-
cioén de responder por no poner cuidado y atencion en
lo que hace o se decide... en la pereza su evidencia es
visible, en los demas vicios se invisibiliza de muy diver-
sas formas, habria que analizar el por qué.

Hay un comentario que no se nos pasa por alto, y es
que el primer hijo «se arrepintié y fue». El arrepenti-
miento conlleva dos cuestiones, por un lado un razona-
miento y por otro un sentimiento; si en un principio el
capricho mandé al corazén, el arrepentimiento hace
que el corazén gobierne a la razén. El segundo hijo no
pone cuidado en lo que dice, ni medita lo que ha dicho,
tiene muchas cosas que pensar, decir y hacer como
para tomarse en serio lo que dice a su padre; es
conciente de su inocencia, por €so no va, porque Si
tuviera mala conciencia iria; igualito que cuando
ofendemos y con decir «perdén» o «no queria ofender-
te», 0 cosas por el estilo, las decimos sin tener cuidado
y atencién en lo que decimos guiados por nuestras
pulsiones; por eso al irresponsable no se le puede
exigir, el que se cree inocente no puede modificar su
conducta; la correccién fraterna no es posible con el
que se considera inocente, por eso el Sefior termina
este pasaje diciendo: «Os aseguro que los publicanos y
las prostitutas entraran en el reino de Dios antes que
vosotros.»

La responsabilidad es discernimiento que nos lleva a
la justicia, a la verdad, a la misericordia.
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Lo primero que se nos viene a la cabeza cuando
decimos pereza es esa aficion por dormir, por levantar-
nos de la cama tarde o desganado. Es algo mas: el no
hacer las cosas a las que estamos obligados, en tardar
o descuidar las acciones que debemos hacer; el
perezoso es un negligente, un descuidado en hacer lo
que se debe o necesita ejecutarse.

Es un desorden de las prioridades que hemos adqui-
rido en nuestros compromisos, en nuestra vida, es
descuidar las acciones que debemos hacer; las palabras
comprometen, pero sélo compromete a aquellas perso-
nas que se sienten responsables de sus propias
palabras, nunca a los inocentes, por eso nunca se debe
discutir con un irresponsable, la gente no notaria la
diferencia, asi en el evangelio podemos deducir que el
padre es un hombre bondadoso, si discutiera podriamos
poner en duda su bondad y su intencionalidad. jCuanto
nos cuesta poner la bondad por encima de la razén!, de
tal manera que llegamos a la sinrazoén, ya que la linea
entre ellas es practicamente invisible.

Si el perezoso es un descuidado en sus prioridades,
que no hace su obligacién, hace otra cosa, busca otra
actividad para descuidar aquello a lo que esté obligado,
entonces el joven que descuida los estudios, que no
colabora en las labores de casa, que descuida su fisico,
bebiendo, comiendo... etc. es un perezoso, sus priori-
dades no son las del diligente; los trabajadores que son
descuidados en sus quehaceres, en sus obligaciones,
que no cumplen la solidaridad entre ellos; los empresa-
rios que no ponen los bienes al servicio de la sociedad,
los padres que no les dedican tiempo a sus hijos porque
tienen cosas mejores que hacer... son unos perezosos
(los curas que no se preparan las homilias, que repiten
bobamente el Evangelio, ademas de perezosos, un
escandalo para el pueblo creyente, al tomar a los
feligreses por tontos iletrados).

Lo que ocurre también es que el lenguaje esta vicia-
do, ya no sabemos con certidumbre a qué nos referi-
mos cuando decimos ciertas palabras; un suplemento
dominical de un periddico espafiol tiene una seccion
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con el titulo «De vicio», donde se sobreentiende que el
vicio es bueno; las palabras han ido modificando su
sentido, la palabra «amor», por ejemplo, lo que se
quiere decir es tener relaciones sexuales; el ocio es la
pereza llevada a la economia (negocio); hemos llegado
a lo que Friedrich Nietzsche, en Humano, demasiado
humano, decia: «lo bueno y lo malo, es sélo una diferen-
cia de grado, lo malo es lo bueno hecho de forma tosca
y estupida, lo que desea el hombre es autocomplacer-
se,... Se llama malos actos que sélo son estupidos....
son estupidos porque el nivel de inteligencia de quien
decidio realizarlos era muy bajo,...»

El lenguaje se modifica, o se trastoca voluntariamen-
te para no sentirnos mal; obrar el bien, las mas de las
veces, es una pesadez para la voluntad que a veces
entristece, por eso a la pereza la llamamos ocio, o relax,
o descanso, si va con nosotros; flojera, vago, perezoso
si son los otros; lo que se busca es lo inmediato, el aqui
y ahora, mafana... ya veremos. La pereza muchas
veces, repito, es hacer cosas para no hacer lo que
deberiamos, nos quejamos de la educaciéon y no vamos
al consejo escolar porque tenemos que descansar; los
hijos son unos consentidos y apenas les dedicamos
tiempo a atenderlos de forma personalizada; la familia la
tenemos descuidada y no hacemos lo que deberiamos
hacer para defenderla, quejarnos es lo que mejor
hacemos; unirnos para combatir lo que nos oprime,
para defender aquello en lo que decimos que creemos,
eso es harina de otro costal, es la del hijo que dice que
si, que ird a trabajar, pero que de hecho no va. Hay que
dejar el voluntarismo a ratos libres o el activismo por la
militancia, por ello seria bueno que leyésemos deteni-
damente el articulo de Luis Ferreiro El imperativo
militante (n°® 60 de Acontecimiento, pag. 57ss).

¢, Qué es lo que nos impide vencer la pereza? ¢El
animo? Tener buenos habitos sirve para eso, para
vencer la pereza y desde la perspectiva cristiana la
oracién, la meditacion, la frecuencia en los sacramen-
tos, confesion incluida... nos dara fuerzas para decir
¢ pereza dénde estas? Acedia dénde tu victoria? [_]
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LA SOLEDAD
DE LOS
INDIFERENTES

(1 JOSE ANTONIO FERNANDEZ
Miembro del Instituto E. Mounier Granada

Bajaba un hombre de Jerusalén a Jerico, y cayd
en manos de salteadores, que, después de des-
pojarle y golpearle, se fueron dejandole medio
muerto. Casualmente, bajaba por aquel camino
un sacerdote vy, al verle, dio un rodeo. De igual
modo, un levita que pasaba por aquel sitio le vio
y dio un rodeo. Pero un samaritano que iba de ca-
mino... (Lc. 10, 30-33).

Vieron pero no hicieron. El sacerdote y el levita ocu-
pados en el cuidado del Templo, eran cultos, asiduos
lectores de la Torah, cumplidores de la Ley, sabian
expresarse bien, por lo que embellecerian sus acciones
con los relatos mas atrayentes, socialmente estaban
bien considerados, pero no hicieron nada, pasaron de
largo.

Si podemos pecar «de pensamiento, palabra, obra u
omisién», la indiferencia es un pecado de esta Ultima.

Aunque hablara las lenguas de los hombres y de
los angeles, si no tengo amor, soy como bronce
que suena o cimbalo que retine. Aunque tuviera el
don de la profecia, y conociera todos los miste-
rios y toda la ciencia; aunque tuviera plenitud de
fe como para trasladar montanas, si no tengo
amor, nada soy (San Pablo, 12 epistola a los Co-
rintios 13, 1 y siguientes).

Si nada hago por amor, nada soy. La indiferencia es
la antitesis pasiva del amor, cuando el odio deja de ser
una obsesidn acusativa acaba enquistandose en nuestro
inconsciente con comportamientos de indiferencia 'y es
que el peor pecado hacia nuestros semejantes no es
odiarlos, sino tratarlos con indiferencia. Si hemos llegado
a ser lo que somos, ha sido gracias a nuestro grado de
conciencia y a nuestra capacidad de accién, esta acti-
tud de omision del otro niega nuestra condicion humana,
ya que ignora a los demas (conciencia) y pasa de ellos
(inaccion).

Si no ocuparse de los demas ha sido una actitud que
se ha dado desde el origen de la humanidad, hoy dia
vivimos tiempos proclives a este pecado ante la anore-
xia moral que padecemos. Nuestro vacio existencial
dificulta el encuentro con el otro y cuando el yo-y-tu se
convierte en yo-sin-ti (el alma bella se vuelve corazén
duro si se encierra en su coraza) los Unicos libros de
cabecera que encontraremos en nuestras mesitas de
noche son los de autoayuda para aumentar nuestra
autoestima y auto-bien-estar.’

Y sin embargo, el origen de la historia humana no es
la indiferencia sino la colaboracién por la existencia,
mientras que el animal nace ya provisto de unos instin-
tos seguros, el hombre recién nacido, el nifio, no es otra
cosa que un ser indefenso que ni sabe hablar, ni defen-
derse. Es precisamente por el elemento comunitario,
solidario, que nace de esa misma debilidad, por lo que
el hombre es hombre y no animal. Colaboracién de la

1. «<En la mayoria de los casos el acusativo surge por omisién del encuentro debido: mas que por voluntad de mal-tratar al td, por no-tratarle ti cuando éste
nos necesita. Todo lo que falta para que el mal triunfe es que las personas buenas no hagan nada en contra del mal. La perversidad de este no-trato es
sumamente polimorfa cuando el tu ante mi no me interesa como fin en si mismo, sino por el dinero que tiene, por la posicion social, por el sexo, etc., for-
mas todas éstas de cosificacion en que la persona es tratada como cosa» (Carlos Diaz, La virtud del amor. México. Trillas, 2004, p. 88.
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madre, del padre, de la familia, de la sociedad, del patri-
monio solidario de generaciones (lenguaje, habilidades,
conocimientos técnicos, sanidad, educacioén, vivienda,
etc.) que recibe gratuitamente desde su misma existen-
cia, que nos hace a los hombres capaces de
superarnos, de irnos liberando, de poder, si queremos,
ser protagonistas de nuestra vida, esculpir nuestra pro-
pia estatua®.

Segun los paleontélogos, los neandertales, otra espe-
cie humana que convivié con nuestros ancestros del
homo sapiens, eran mas fuertes fisicamente, tenian
mayor capacidad cerebral y su anatomia estaba mejor
adaptada al clima europeo, por lo que cabe pensar que
eran individualmente tan aptos como los humanos
modernos. Sin embargo, el hombre de neandertal acabd
por extinguirse y el homo sapiens ha colonizado todos
los rincones del planeta. Casi con seguridad, el homo
sapiens sapiens superd su inferioridad mediante el
desarrollo de las habilidades de grupo, es decit, la socia-
lizacion®.

Uno de los tedricos mas importantes del anarquismo,
Pedro Kropotkin, en su libro El apoyo mutuo afirma en
este sentido: «La sociabilidad y la necesidad de ayuda y
apoyo mutuo son cosas tan innatas de la naturaleza
humana, que desde las épocas mas antiguas de la
humanidad encontramos formas de organizacién que
han dejado una impresion profunda en todo el desarrollo
subsiguiente de la historia (...) El hombre esta sujeto al
gran principio de la ayuda mutua que asegura las mejo-
res oportunidades de supervivencia sélo a quienes
mutuamente se prestan el maximo de apoyo»“.

Por ello, este pecado es un atentado contra la natu-
raleza y contra el Padre de la Creacion, contra nuestra
propia condiciéon humana y contra Dios que dispuso que

el hombre (varén y mujer) fuera a imagen y semejanza
suya (Comunién-Amor).

Al igual que en el Renacimiento, en la época actual se
proclama la admiracion por el hombre, §cuantos logros
cientifico-técnicos han facilitado y facilitaran la vida
humana? ¢ Cuantas manifestaciones artisticas y cultura-
les han embellecido nuestra propia existencia? Cuanta
creatividad manifestada en todos los ambitos de la exis-
tencia después de tantos siglos de historia? Y esto a
pesar de que no siempre ha prevalecido la colaboracién
por la existencia sino la ley de la selva que ha hecho que
unos pocos se aprovechen del trabajo, esfuerzo y con-
tribucion de todos. ¢En qué situacion de desarrollo nos
encontrariamos si esto no hubiese sido asi y se hubiese
respetado el principio natural de colaboracién?

Y sin embargo, esta pasividad ante el otro tiene una
consecuencia dramatica y dolorosa que debemos sope-
sar: la soledad, en su doble cara (la tuya y la mia). La
primera, la mas palmaria y sangrante de este error capi-
tal es que el dolor humano, el clamor del que sufre, no
encuentre oidos que escuchen su sufrimiento. Y asi vivi-
mos sin oir, sin sentir, por ejemplo, que las fronteras
matan, que invertir en control fronterizo genera muertes.
Si nos atenemos a las cifras contabilizadas en la prensa,
mas de 11.000 personas habrian muerto entre 1988 y
2008 en las fronteras de los paises europeos intentando
huir de situaciones inhumanas de miseria, cifra que
deberia al menos ser multiplicada por dos o tres si fué-
semos realistas. ¢ Es posible vivir tranquilamente en este
drama humano? Es posible desde el corazén duro, den-
tro de nuestra coraza, desde nuestra sordera indiferente.

La segunda es la soledad en la que nos movemos
cada uno de nosotros. La soledad ha dejado de ser el
signo de ciertas almas incomprendidas para convertirse

2. Por eso nos dice Emmanuel Mounier en su libro El Personalismo que «el primer movimiento que revela a un ser humano en la primera infancia es un

movimiento hacia el otro: el nifio de seis a doce meses, que sale de la vida vegetativa, se descubre en los otros, se aprehende en actitudes dirigidas
por la mirada de otros. Sélo mas tarde, hacia el tercer afio, llegara la primera ola de egocentrismo reflexivo» (E. Mounier, El personalismo. ACC, p. 18).

3. Dicha socializacién esta condicionada por nuestras caracteristicas anatémicas como nos cuentan los responsables de los yacimientos de Atapuerca:
«El parto en la especie humana es ventral, y en el resto de los primates es dorsal. Especialistas en el tema han llamado la atencién sobre el hecho de
que entre los simios la madre puede ayudar a nacer al hijo guiandolo en el parto con las manos, limpiandole la nariz y la boca para que pueda respirar
mejor y liberandolo del cordén umbilical si es que éste se le enreda alrededor del cuello. El parto en los primates es un hecho solitario, sin ayuda ajena.
Sin embargo en nuestra especie, la madre no puede ver la cara del neonato porque este mira en direccién contraria, y cualquier intento de tirar de él,
dada la extrema posicion de flexién de la cabeza, podria ocasionarle dafios en la médula espinal. Esto hace que en todas las culturas las mujeres
busquen asistencia en el momento del parto; el parto humano es una actividad social, mas que un comportamiento solitario» (Arsuaga, J. L.; Martinez,
l., La especie elegida, 2000, p. 198).

4. P. Kropotkin, El apoyo mutuo. 1978. 165, 135.
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en un fendmeno de masas, de ahi que nos hayamos
acostumbrado a ella y la consideremos como algo con-
substancial a la sociedad de consumo. Y, en efecto, la
soledad estéa presente en todas partes y en todos los
ambitos.

Nuestra soledad no es sino el resultado del pecado de
indiferencia, del afan enfermizo y obsesivo de ser felices
prescindiendo de los demas, y mientras nos imaginamos
que esta actitud autista nos abrira las puertas de la ple-
nitud y la culminacién vital, estamos en realidad cavando
la fosa de nuestro aislamiento.

Esta es la dialéctica de la subjetividad moderna, una
dialéctica que Hermann Hesse ha descrito en su novela
El lobo estepario: «Pero en medio de la libertad que
habia conquistado, Harry se dio cuenta pronto de que
esta libertad significaba la muerte, de que estaba solo,
de que el mundo le dejaba en paz de modo inquietante,
de que los hombres habian dejado de interesarle, de que
poco a poco se asfixiaba bajo una atmdsfera de soledad
e incomunicacién cada vez mas irrespirable».

La vida no puede quedar reducida a nuestro propio
€go sin negarse ni destruirse a si misma. Querer ser
completamente independientes y renunciar a la compa-
fila de nuestros semejantes es quizas la forma mas
acabada de autoaniquilacion como presentia el joven
Kierkegaard en su diario: «Es peligroso apartarse de los
demas, rehuir los lazos de la sociedad».

Si la soledad del hombre masificado de nuestro
tiempo es tan triste y deprimente es porque no persigue
otro objeto que el de la afirmacién y el goce de la propia
persona, porque carece de todo propdsito noble y ele-
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vado y se compone de pura egolatria, como el Unico de
Max Stirner: Ich geniesse mich, me gozo a mi mismo.

Aunque debemos aclarar de qué soledad no habla-
mos, ya que ésta no tiene que partir necesariamente de
motivaciones mezquinas y no es, por tanto, censurable
a priori; puede, al contrario, ser inmensamente fecunda
y creadora, porque nos permite recogernos y ensimis-
marnos en lo mas profundo de nuestro ser para meditar
serenamente sobre nuestros problemas y los problemas
del mundo. El arte, la literatura, la fe religiosa o la refle-
xién filoséfica son inconcebibles sin el sosiego que nos
da la soledad, son siempre el producto de la concentra-
cién interior, aunque se nutran de vivencias universales.
Precisamente porque la vida moderna se compone de
desasosiego y dispersion, necesitamos la contrapartida
del recogimiento intimo, sin el cual nos transformamos
en animales jadeantes o en robots manipulados.

Todo hombre que quiera dar a su vida un minimo de
sentido y de profundidad no puede prescindir de un pro-
ceso mas 0 menos asiduo de introversion, y esto no tiene
nada que ver con la soledad del individuo actual, que es, o
bien puro narcisismo, o la consecuencia del estado de des-
encuentro que domina hoy las relaciones interpersonales.

Una vida interior verdadera y digna de este nombre
tiene que incluir la experiencia del mundo exterior, tiene
que ser profundidad pero también extension, recogimiento
pero también comunicacion. En todo caso no debe partir
de la exclusién de los demas, sino de su inclusion en
nuestro propio &mbito personal, no debe ser baluarte her-
mético y cerrado, sino un espacio abierto a la totalidad del
acontecer, que sera nuestro maestro interior. [_]
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LA ENVIDIA

L1 FERNANDO SOLER
Secretario de Acontecimiento

m ué es la envidia? Comencemos por re-

coger algunas de las notas de la descrip-
6 cion que Aristoteles (Libro Il de la Retori-
ca) nos ofrece sobre esta pasion:

e Sentimos envidia hacia nuestros iguales; no con la
idea de obtener algo sino porque otra gente lo tiene.

e Sentimos envidia, incluso si la fortuna estd de
nuestro lado, si pensamos que alguien toma algo que
nos pertenece (celos).

e Envidiamos a nuestros rivales en el deporte o en el
amor, en general, aquellos que hacen las mismas
cosas que nosotros. No envidiamos a los que en
opinién de otros estan muy por debajo o por arriba de
nosotros. Ni envidiamos a los que vivieron hace siglos,
alos que estan por nacer, a los muertos o a los héroes.

® Los ambiciosos son mas envidiosos que los que no
lo son.

e | os hombres de mente pequefia son envidiosos
porque todo les parece grande.

La envidia es uno de los sentimientos mas destructi-
vos que puede tener una persona. Cuando logra poseer
el corazén de un individuo, transforma al otro en é/ 'y en
ese momento su vida se orienta contra é/ con un solo
objetivo: «Si yo no lo tengo, si yo no puedo, é/ tampo-
co». En ese momento desaparece toda posibilidad de
descubrir un ti. Mas alegria causa en el envidioso la
derrota ajena que su propio bien. Por eso la misma
etimologia, invidere, califica a los envidiosos de inviden-
tes existenciales, personas que no pueden mirar a su
préjimo a los ojos, sélo pueden mirarlo de reojo. Dante
se conmueve amargamente al ver la ceguera de los
envidiosos:
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Y como el sol no llega hasta los ciegos,
lo mismo aqui a las sombras de las que hablo
no queria llegar la luz del cielo;
pues un alambre a todos les cosia
y horadaba los parpados, del modo
que al gavilan que nunca se esta quieto.
(Divina Comedia, Purgatorio, Canto XIII)

El libro de la Sabiduria (Sb 2, 24) nos dice que «por la
envidia del Diablo entré el mal en el mundo, y la experi-
mentan los que le pertenecen». San Agustin veia en la
envidia el «pecado diabdlico por excelencia» (Catech. 4, 8).

¢ No exageran estas descripciones tradicionales de la
envidia? ¢Entonces no existe una envidia sana, como
vulgarmente solemos decir? No, si es envidia no puede
ser sana. Otra cosa es que el ver los logros de mi prdji-
mo suponga para mi un estimulo, incluso una denuncia,
por lo que con dedicacion, tiempo y esfuerzo es posible
conseguir y entonces sienta el deseo (sano, claro que
si), o incluso la obligacién, de trabajar para lograr
aquello que admiro. Pero no hay envidia en tal caso. La
clave para reconocer la envidia esta en la tristeza que
inunda el corazén del envidioso. Si el bien de mi proji-
mo produce en mi alegria y ganas de trabajar no es
envidia.

Ahora bien, de la ambicién a la envidia a veces hay
sélo un paso. Y el recurso mas frecuente del envidioso
es negarlo. De hecho, todos podriamos afirmar que
conocemos personas en las que se cumplen las
descripciones del envidioso que hemos presentado.
Pero es mas dificil que aceptemos, con la humildad
suficiente, que también en nosotros se dan estos senti-
mientos. Asi que cuidado con la ambicién. Sobre todo
cuando vivimos en un mundo donde se fomenta la
envidia, basta ver un par de anuncios de televisién para
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darse cuenta de que uno de los estimulos mas frecuen-
tes en la publicidad es la envidia. Nos presentan
anuncios que pretenden darnos envidia. Ponen ante
nosotros dientes mas blancos y sonrientes que los
nuestros, familias més felices que la nuestra, y hasta
detergentes que eliminan las manchas que el nuestro no
puede quitar. Quieren hacer que nuestro corazdon se
entristezca de envidia para luego ofrecernos el consu-
mo como férmula magica. Pero en el consumo no
encontramos la alegria, sino mas tristeza, de nuevo el
vacio. Otras veces nos quieren vender el placer de ser
envidiados, generalmente por cosas tan estlUpidas
como tener el coche que no tiene el vecino. Pero si lo
hacen asi es porque realmente son esas las cosas que
envidiamos. Qué corazéon mas pequefio tenemos.

Para protegernos contra la envidia: jcuidado con la
ambicién! Esta bien ambicionar, como dice San Pablo,
pero lo Unico que merece la pena ambicionar: «los caris-
mas mas altos» (1 Cor 13) y el méas alto de ellos, la
caridad. Contra la envidia, caridad. Caridad que no es
envidiosa, que no desea la injusticia para el préjimo 'y, algo
muy importante, que es alegre. Si el efecto de la envidia
es la tristeza, el de la caridad es la alegria. En el consumo
no hay alegria, acabamos de verlo, en la caridad si. Si no
hay alegria en hacer el bien, no hay caridad. Cuidado con
el resentimiento, uno de los frutos de la envidia, que se
disfraza de caridad. Eso que decimos hacer por caridad,
por amor, jlo hacemos con alegria?

Pero la envidia no sélo esta presente en el ambito
privado. También ocupa un lugar importante en lo publi-
co. En cualquier empresa o cualquier administracion
publica existe el escalafén, centro de las envidias,
especialmente si la forma de recorrerlo no es por méritos
propios sino por favoritismo. Ademas, si como nos decia
Aristoteles la envidia se da especialmente entre iguales,
no es dificil comprender que su mejor caldo de cultivo
sea una democracia como la nuestra, donde todos
gozamos de una igualdad formal que contrasta con la
desigualdad material reinante en el desorden estableci-
do. Todos somos iguales, pero unos mas que otros. En
el plano ideal nos igualan los derechos y las libertades,
en el plano real nos separa la fortuna:

La envidia es la base de la democracia [...]. Es

cierto que hay una teoria idealista segln la cual la
democracia es la mejor forma de gobierno y yo,
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por mi parte, creo que la teoria es cierta. Pero no
hay ninguna rama de la politica practica en donde
las teorias tengan fuerza suficiente para efectuar
grandes cambios; cuando esto ocurre, las teorias
que lo justifican son siempre el disfraz de la pa-
sion. Y la pasion que ha reforzado las teorias de-
mocraticas es indiscutiblemente la pasion de la
envidia. (B. Russell, La Conquista de la Felicidad).

Como la envidia se da principalmente entre hombres
que se sienten iguales, como nos decia Aristételes, la
democracia permite la generalizacion de la envidia, cosa
que el politico avispado puede utilizar en su provecho,
orientando la envidia publica hacia aquellos que
cuestionen su gestidon. Asi aparece el ostracismo en
Grecia. Plutarco nos explica su funcionamiento y cémo
se ejercia a través de él la envidia publica:

Cada uno de los ciudadanos tomaba una concha
[al parecer, un trozo de ceramica en forma de con-
cha, ostrakon en griego], y escribiendo en ella el
nombre del que queria que saliese desterrado, la
llevaba a cierto lugar de la plaza cerrado con ver-
jas. Luego los arcontes contaban primero el ni-
mero de todas las conchas que alli habia, porque
si no llegaban a seis mil los votantes, no habia
ostracismo. Después iban separando los nom-
bres, y aquel cuyo nombre habia sido escrito en
mas conchas, era publicado como desterrado por
diez anos. [...] Un hombre del campo, que no sa-
bia escribir, dio la concha a Aristides, a quien ca-
sualmente tenia a mano, y le encargd que escri-
biese «Aristides»; y como éste se sorprendid y le
preguntd si le habia hecho algin agravio: «Ningu-
no —respondié—, ni siquiera lo conozco, sino que
ya estoy fastidiado de oir que continuamente le
llaman el justo». Y Aristides, oido esto, nada le
contest6 y, escribiendo su nombre en la concha,
se la devolvié (Plutarco, Vidas paralelas).

Por la envidia se puede conseguir que el pueblo pase
en pocos dias de gritar «jHosannal» a gritar, con mas
fuerza aun «jCrucificalo!». Los poderosos consiguen
mediante la envidia aunar la voz del pueblo contra un
chivo expiatorio como no lo habrian podido conseguir
de ninguna otra forma. [_]
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VIRTUDES
CAPITALES

1 XOSE MANUEL DOMINGUEZ PRIETO
Miembro del Instituto E. Mounier
Doctor en Filosofia

I. QUE SON LAS VIRTUDES COMO MODO DE REALIZACION
PERSONAL

Por su inteligencia, la persona esta abierta a lo real, a
todo lo real. Y esto significa que no sélo estd abierta a
los objetos sensibles o a los entes abstractos, sino tam-
bién a si misma como realidad, a las otras personas y a
la relevancia o importancia de lo que se le hace presente.
Las cosas, situaciones y personas no se le presentan de
modo neutro sino de modo que son captadas como mas
0 menos importantes, como valiosas o disvaliosas.
¢Importante y valioso respecto de qué? De su propia
plenitud personal. Por eso, la persona, al pretender su
plenitud, desea el bien.

Por su capacidad de conocer, la persona capta lo
bueno, lo importante objetivamente, y lo capta en su
exigencia de realizacion. Gracias a su afectividad, la
persona es afectada por la realidad valiosa que se le
hace presente. Y, por su voluntad libre tiene capacidad
de responder, tiene capacidad de accion. Depende de
su decision de llevarlo a la accion para que ese bien se
realice, entre a formar parte del entramado de lo real y
de su propia existencia. Tras captar lo valioso, la perso-
na puede optar por realizarlo y adoptar una actitud
proclive a la realizacion de eso valioso. Y si esa actitud
es permanente, se convierte en una intencién. Pero
hace falta un paso mas: la realizacién ética, es decir,
actuar de acuerdo con la verdad de las cosas, realizan-
do lo bueno y haciéndose buenos.

La accién moral, en tanto que respuesta personal a lo
valioso captado, puede darse en tres formas (Cfr. von
Hildebrand, D: Etica. Madrid, 1997. Capitulo 27). La
primera forma de respuesta es la accion moral, es decir,
una actividad en la que la persona realiza de modo
objetivo una posibilidad valiosa. La persona introduce
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una novedad o cambio en el mundo exterior mediante su
intervencién, siendo la persona no sélo agente o actriz
sino autora de dicho cambio, es decir, responsable de
dicha accion. La segunda forma de respuesta ante lo
valioso son respuestas afectivas, reacciones intenciona-
les que permanecen como actividades interiores de la
persona: alegria, perddn, agradecimiento, entusiasmo,
arrepentimiento, etc. Pero la tercera fuente de respues-
tas ante el valor son las virtudes, es decir, respuestas
permanentes que se naturalizan, esto es, que entran a
formar parte del caracter moral de la persona. En este
caso, es la misma persona la que adquiere el valor, la
que se hace buena, la que se perfecciona. Las virtudes
son, por tanto, el modo en que la persona realiza concre-
tamente su camino de perfeccion.

Las virtudes no son meras disposiciones naturales (de
caracter temperamental, como el ser extrovertido, tacitur-
no o impulsivo) ni tampoco capacidades instrumentales
adquiridas (como la de conducir camiones, la de hablar
guarani o la de tafier laud). Tampoco se trata de una incli-
nacion a responder puntualmente a un valor. Se trata, mas
bien, de una capacidad adquirida para responder de
modo habitual y general, a lo que se ha descubierto como
valores. Es una capacidad adquirida y, como tal, siempre
presente. No se trata de la mera voluntad de responder a
un valor sino de haber adquirido de modo permanente y
natural la capacidad de respuesta a un valor. Por ello,
quien posee la virtud, respondera siempre y espontanea-
mente ante la presencia del valor, sin que esto suponga
esfuerzo especial o sin que surja una resistencia interna.
Pero, ademas, dicha virtud impregna toda la vida perso-
nal, de modo que se manifiesta de modo sobreactual,
esto es, permeando toda su actividad de modo habitual.

Por supuesto, habito virtuoso no se puede confundir
con la mera costumbre de hacer algo mecanicamente,
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fruto de la mera repeticion de un acto. La accién virtuo-
sa es consciente y voluntaria siempre, o que no ocurre
con el acto mecanico o con la mera destreza.

Por ultimo, y antes de clasificar y describir somera-
mente algunas virtudes capitales, queda por sefialar, con
Hildebrand (op. cit. p. 366), que virtudes y vicios (o peca-
dos en nuestro presente articulo) no son meros fenéme-
nos contrapuestos, no responden, como pretendia Aristé-
teles, a una cuestion de proporcion. No es el vicio un ex-
ceso o un defecto de virtud sino que responde a un
principio distinto. Mientras que la virtud consiste en la res-
puesta permanente, naturalizada y sobreactual a un valor,
el vicio responde a una manifestacion de la soberbia, de
la idolatria, de la concupiscencia o de la mentira sobre uno
mismo. Son fendmenos radicalmente distintos en su ori-
gen. Ello no elimina el que alguien pueda actuar a veces
movido por la respuesta al valor y otras veces movido por
el deseo de placer o de éxito o por vanagloria. En este
caso, ocurrira en él una lucha interna. Pero, entonces, no
podemos decir que haya adquirido una virtud. La virtud,
como disposiciéon, no se modula cuantitativamente (en
cuanto respuesta personal).

Las virtudes, en fin, son las formas adquiridas de estar
el hombre ante el bien, esto es, de caminar hacia su pleni-
tud.

Il. VIRTUDES CAPITALES

La historia del pensamiento ético ha considerado al ser
humano basicamente como ser que piensa, que elige, que
ejecuta. Por tanto, las virtudes referidas a la accion son las
que han llenado la mayor parte de los libros de moral
occidental y las que orientan la vida del homo faber. Asi, la
ética, desde los griegos, ha tratado, por ejemplo, de la pru-
dencia, como la capacidad intelectual de saber actuar
adecuadamente en cada circunstancia, sabiendo encon-
trar el mejor medio para realizar el bien que se propone; de
la fortaleza, que implica, a su vez, dos virtudes diferentes
pero relacionadas: la virilidad y la magnanimidad. Por la pri-
mera, la persona es capaz de enfrentarse animosamente a
las acciones que sufre, a los problemas y obstaculos,
soportandolos con entereza. Por la segunda, es capaz de
emprender grandes acciones; la responsabilidad, por la
que la persona se hace cargo de sus acciones y sus con-
secuencias, asi como de si mismo, de su vida y de sus
relaciones; la fidelidad, memoria de las posibilidades y pro-
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yectos por los que se optaron, para darles firmeza, perse-
verancia; la laboriosidad, entrega apasionada y continua a
la accidn y tarea que se desempefa. En todas estas virtu-
des, la persona se situa en el centro como protagonista
absoluta de la accion. En todas ellas, la virtud es un instru-
mento para el mejor desempefio de la accién.

Pero si la persona es, sobre todo, un ser llamado, lo
que le corresponde es responder a aquello que le llama.
Por eso, su proyecto de vida esta sustentado por ciertas
actitudes que han de hacerse habituales, esto es, cons-
tituirse en virtudes. No es que dejen de ser valiosas las
otras virtudes. Siguen siendo necesarias. Pero quedan
subordinadas a otras que cobran, asi, especial relevan-
cia. Habida cuenta de que de las primeras estamos
todos sobradamente informados y de que tenemos limi-
tada la extensién de nuestro escrito, asomémonos al
panorama de algunas las principales virtudes del hom-
bre llamado (Cfr. Dominguez Prieto, X.M: El hombre
convocado. Ed. Progreso, México DF, 2007), advirtiendo
que en absoluto tenemos pretension de agotarlas y
sabiendo que dejamos sin comentar algunas tan impor-
tantes como la esperanza o la alegria.

1. Humildad

Soélo es digno de alegrarse, de descubrir y de participar
de toda la grandeza y fuerza de lo real y de Dios quien
deja a Dios ser Dios y se hace consciente de su creatu-
ralidad. En esto consiste la humildad. Ser humilde es
dejar la pretension de ser auténomo, absoluto, de que se
llevan las riendas de la propia vida de modo absoluto. He
aqui la clave para hacerse humildes: desprotegerse,
como los animales que dejando el esqueleto en el inte-
rior, se hicieron vulnerables, pero crecieron. Sélo el
humilde recoge lo que por gracia se le da y no se aferra
a lo que cree debido o lo que espera.

Esta humildad significa reconocer la dependenciay la
pertenencia, lo que no significa alienacién. La persona
se pertenece a si y depende de si, pero no de modo
absoluto. Lo que hizo el Hijo Prodigo del Evangelio fue
lo mismo que se pretendi6 en la llustracion: la emanci-
pacién absoluta. El hijo le pidié la herencia al padre y se
marché con todo, se independizd, queria administrar
sus propios bienes, deja de estar bajo la potestas del
padre. Pero, a continuacion, dilapidé esta herencia de
modo absoluto, viviendo zona sotos, esto es, vivir perdi-
damente, disolutamente.
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Pero humildad también significa, por ultimo, despo-
jarse de todo lo que sobra para ocuparse de lo Unico
importante. En este sentido, quien quiera salvar su vida,
la perdera y el que la pierda la salvara. Es necesario el
proceso de desdeificacién y de kenosis para ganar la
propia vida, esto es, encontrar el auténtico sentido.
Perdera su vida el que busque falsas seguridades en
sus proyectos, en sus razones.

2. No intencién

La no intenciéon consiste en la apertura franca a la
llamada, sin pretender que la llamada o el que llama se
atengan a mis intenciones. Consiste en el habito de vivir
desde mi vocacion, sin tener pretensiones de salvar mi
vida de aquello a lo que se me invita. Se trata de esperar
lo inesperado y abrirse a lo imprevisto. Sin duda, a quien
estd acostumbrado, quizds por educacién o por
profesién, a controlarlo todo, o, mas bien, a pretender
controlarlo todo, esta virtud le parecera extrafa, si no,
imposible. Pero, por otro lado, sin ella, por ejemplo, seria
imposible el encuentro entre personas, el encuentro real,
la apertura al otro en cuanto otro, pues se pretenderia
que el otro se aviniese a mi voluntad o a mis esquemas
conceptuales o comportamentales. La no intencién, por
tanto, supone apertura a lo real, la no pretensién sobre
las realidades, personas o situaciones que se hacen
presentes (Cfr. Guardini, R.: Una ética para nuestro
tiempo. Cristiandad, Madrid, 2002, pp. 203ss.).

La no intencién supone no tener mas pretensién en la
vida que poner en juego creativamente lo que se es y lo
que se tiene, hacer lo que se nos permite hacer en la
circunstancia en la que estamos hasta donde se nos
permita hacer, sin empefarse en aquello que no esta a
nuestro alcance. Si estudio por saber, estudio crea-
tivamente y sin pretensiones. Si estudio por alcanzar
una nota, marca o calificacion, estaré sometido a la
presion o estrés de la pretensién de conseguir algo que,
ademas, no esta enteramente en mi mano. Si trabajo
por poner en juego lo que soy alli donde estoy, podré
ser libre y creativo. Si trabajo por el éxito, el dinero o el
prestigio, estaré atado a esto Ultimo. Ademas, en este
segundo caso, puede surgir facilmente la frustracion.
Escribir un determinado libro esta entre las po-
sibilidades del escritor. Que sea un best seller, no. Y si
pretende esto ultimo al escribirlo, ya no pondra lo mejor
de si de modo libre y creativo, sino que se estara
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condicionado por esta intencién limitante, poértico de
futuras frustraciones y de muchas ansiedades.

En definitiva, actuar sin intencién es actuar porque la
accion es valiosa, porque merece la pena, porque
responde a mi vocacién, a mi llamada. Y esto es lo
opuesto a actuar buscando un resultado, una eficacia, a
actuar por estrategia, por provecho, por satisfaccion
personal. En el primer caso, se actua libre y creati-
vamente, como corresponde a la puesta en marcha de
la propia vocacion. En el segundo caso, se niega la
propia vocacioén y se sustituye por un sucedaneo, por
una propuesta voluntarista o por un proyecto que me ha
impuesto el ambiente, la sociedad, el mundo laboral, etc.

3. Aceptacion

La aceptacion constituye el supuesto fundamental de
todo progreso personal, pues crecer como persona es
caminar hacia quienes estamos llamados a ser desde lo
que somos y desde lo que hay en nuestra vida, es decir,
partiendo de que las cosas estan como estan y son
como son (Cfr. Guardini, R.: Una ética para nuestro
tiempo. Cristiandad, Madrid, 2002, pp. 139ss.).

La aceptacion es la virtud por la que acogemos cémo
son las cosas, cdmo es la realidad, las personas que nos
rodean e, incluso, a nosotros mismos. No consiste en
dejarse llevar, sino en aceptar y en tener claridad sobre
como son las cosas. Sélo partiendo del estado de cosas
es posible caminar hacia donde estamos llamados. De lo
contrario, puede que actuemos sobre falso terreno,
sobre la imaginacién, huyendo asi de la realidad.

La aceptaciéon comienza por uno mismo: por quien
soy, por mi temperamento y caracter, mis capacidades
y limitaciones, mi propia historia... jy de mi llamadal! De
lo contrario, viviré desde las mascaras, desde «los
personajes que represento, nacidos de la vinculacién de
mi temperamento con mi capricho (...); personajes que
yo creo ser porque los envidio, o los recito, o los dejo
imprimirse en mi por efecto de la moda; personajes que
yo querria ser y que me aseguran una buena conciencia
porque creo serlos. Tan pronto me dominan unos como
otros, y ninguno me es extrafio, porque cada uno de
ellos aprisiona la llamada del fuego invisible que arde en
mi; pero cada uno me sirve de refugio contra ese fuego
mas secreto que iluminaria todas las pequefias
historias, dispersaria todas las pequefias avaricias»
(Mounier, E.: Manifiesto al servicio del personalismo.
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Obras |. Sigueme, Salamanca, 1992, p. 629.). Ante mi
llamada, o me repliego o me despliego.

La aceptacion también abarca la situacion en la que
se estd, no para conformarse con ella, si es que puede
ser cambiada, sino para caminar hacia el futuro a partir
de ella. Negar mi situacion es negar la posibilidad de
escucha de la llamada vy, por tanto, la posibilidad de
crecimiento.

En tercer lugar, es necesario aceptar a los otros con
los que estoy, que son como son y N0 como Yo quiero
que sean.

Por ultimo, ha de aceptarse el dolor. La huida del
dolor inevitable bloquea el propio crecimiento, porque
es huida de la realidad. Incluso el alivio del dolor
inevitable puede pasar por su aceptacion y por la libre
entrega a él. Solo asi es posible llegar a ser quien se
esta llamado a ser. Sélo atreviéndonos a caminar por las
sombrias vaguadas del dolor es posible caminar hacia
la alegria, sélo por la oscuridad vamos a la luz. Sélo por
la nada caminamos hacia el Todo.

4. Disponibilidad

La disponibilidad consiste en la prontitud para atender
a la llamada o a la actividad, persona o situacion de la
que uno es responsable. Se trata, por tanto, de la
apertura a responder con prontitud a lo que nos
interpela, cuando nos interpela, dejando atras toda
atadura. La disponibilidad, por tanto, es la capacidad de
responder a aquel o aquello que nos llama, la presteza
para donarse y responder a cualquier ser que precise de
nuestra donatividad, no sélo asistiendo con bienes
materiales sino también con conocimientos o cuidados.

La indisponibilidad es propia del individuo. Es la
actitud propia de quien se repliega, quedando
inmunizado ante el otro que me requiere o ante la voz
que me llama. Es la situacién de aquel que huye de su
llamada: el sindrome de Jonas.

La situacion contraria, la de la disponibilidad, es la
actitud habitual de estar atento y pronto para responder
al otro que me requiere o, en general, a la voz que me
llama, estando dispuesto a complicarse la vida y a
desinstalarse para responder.
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5. Reverencia

La reverencia consiste en el reconocimiento de la
grandeza y trascendencia de un valor o de la persona o
la accion que lo porta. La llamada se presenta como
algo objetivamente importante para mi. Y ante lo
objetivamente importante, la actitud y la virtud
correspondientes son la admiracion, la estimacién y la
reverencia. Soélo por estas actitudes es posible ser
interpelado por lo importante y no vivir segun lo que
satisface al ego o a los sentidos. El irreverente y el
incapaz de asombro es ciego para los valores y, por
tanto, prisionero de si o del ambiente. Es una persona
heterbnoma. La persona heterénoma e irresponsable es
aquella que se deja conducir o guiar en su actuacion y
en sus decisiones, sin someterlas a su propio juicio o
discernimiento, y sin tomar las riendas de si misma. Por
tanto, no se guia por lo importante, sino por sus impul-
so0s, por su capricho, por sus sentimientos o ideas
preconcebidas; o bien se deja gobernar por las normas
y valores recibidos por la autoridad de otros (amigos,
medios de comunicacion, familia), o bien por la tradicion
cultural a la que pertenece, sin analizarla criticamente; o
bien por la mentalidad dominante en la sociedad (que
impone unos gustos, actividades, trabajos, valores), sin
someterla a los propios criterios. Es alguien, en fin, que
busca vivir sin tensiones. No se compromete para no
tener que dar cuentas. No se responsabiliza de nada, ni
de si mismo. No reconoce deber ninguno.

Por el contrario, la persona reverente y capaz de
asombro esta abierta a lo que no es ella, es capaz de ver
mas allda de sus intereses y caprichos. Es capaz de
estimar y respetar lo valioso, lo importante en si. Por
ello, es también capaz de respetar a las personas, de
reconocer su dignidad, de concederles espacio, sin
tratar de imponerse a ella, de reconocer su justicia

El que es reverente no sélo reconoce lo valioso sino
que lo agradece, pues lo recibe como un don. Sabe que
nada le es debido y que recibir cada dia, cada persona,
cada amigo, es un regalo de la vida. Por eso, su actitud
no es reivindicativa, exigente, como en el irreverente,
sino de agradecimiento, de gratitud.

6. Confianza

La confianza supone creer en la voz que me llama,
descansar en la tranquilidad de que esa llamada es un don
para mi, sea alegre o dolorosa, ancho o angosto, el
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camino que me propone. Pero, si es confianza, lo ha de
ser siempre en alguien: es la confianza de que estamos en
‘buenas manos’. La voz so6lo merece confianza cuando es
la voz de alguien o cuando reconocemos a alguien tras la
voz. Llevado el argumento, y la experiencia, al extremo, no
tenemos mas remedio que convenir en que la fe en Dios
es la base de la confianza en la existencia. (Cfr. Diaz, C.:
La virtud de la confianza. Trillas, México, 2002).

En todo caso, si la realidad es confiable es porque es
verdadera en el sentido hebreo: emeth cuyo radical es
‘aman que significa sostener algo firmemente para que no
caiga. Sinénimo de emeth es emunah que significa fideli-
dad. Por tanto, la verdad en este sentido es la ratificacion
de la cosa. De esta manera la realidad se presenta como
algo de fiar, que merece confianza, es decir, que ofrece
seguridad. Es verdad aquello que es de fiar. La actualidad
de la cosa entera en sus notas en esta dimension de solidez
es la firmeza. Es este un respecto formal de la actualizacion
fisica de la cosa en sus notas que nada tiene que ver con la
inteleccion. En conclusion, la realidad se hace patente y
muestra su solidez, su firmeza: es realidad confiable.

7. La gratitud

La gratitud consiste en la respuesta de agradecimiento
por lo bueno que se ha recibido (empezando por el
propio ser, el ser persona y la llamada a ser persona por
nuestro propio camino).Y es respuesta que se manifiesta
ante aquel de quien han llegado los dones. Esta actitud
exige, en primer lugar, el reconocimiento de que se ha
sido objeto de un don, de un regalo: la gratitud exige
humildad, tener la lucidez para descubrirse necesitado y
regalado. Por ello, se incapacita para el agradecimiento,
en primer lugar, la persona que, por soberbia, es incapaz
de ver la bondad de quien le ha prestado una ayuda,
tomandola como algo debido o guardando en su interior
resentimiento por la superioridad moral de quien le ha
ayudado. También se hace incapaz de agradecimiento
quien no soporta estar en deuda con otras personas (lo
cual no contradice el hecho de que haya personas que
hagan favores o presten ayuda para hacer prisioneros
morales a los ayudados, para tenerlos a su merced. En el
ambito de la practica politica, por ejemplo, tenemos
abundantes muestras de este deleznable comportamien-
to). Por ultimo, se hace incapaz de agradecer aquel que
es vencido por la pereza de tener que corresponder a
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quien le ha ayudado (Cfr. Hildebrand, D. von: La gratitud.
Encuentro, Madrid, 2000, pp. 36-39).

Sin embargo, quien recibe un bien de otro, si tiene la
lucidez para darse cuenta de que él es un ser que ha
recibido todo y que lo que haya conseguido lo ha hecho
gracias a lo que otros le han dado entonces, siente la
alegria primero por la bondad del donante y, en segun-
do lugar, por el propio regalo. Cuanto mas IUcida es una
persona, mas se da cuenta de la gratuidad e inmereci-
miento de lo que hay en su vida: salud, bienes, sucesos
favorables.

Pero un don y regalo especial que recibimos a diario
es el amor de aquellos que nos quieren. Sin embargo,
parece haber una tendencia a reconocer mas facilmen-
te lo que los extrafios nos dan ocasionalmente, que a
reconocer y agradecer lo que las personas que nos
aman y con las que convivimos nos regalan a diario,
empezando por su amor. Aunque contemos con él, el
amor del otro no es algo que nos deba, salvo si enten-
demos que nos lo da por el amor que nos tenemos —lo
cual va mucho mas alla de un deber moral o de una
obligacion contractual. EI amor del otro es uno de los
grandes regalos que recibimos en la vida.

Pero ademas de los dones recibidos a lo largo de la
vida, desde el poder nutrirse cada dia hasta el haber
podido estudiar, aprendido a leer, vivir en un pais en paz,
tener unos bienes con los que vivir, una relativa salud,
etc.; ademas del don del amor de los demas, hay otros
dones mas profundos: comenzando por la propia vida, el
ser persona, las propias capacidades y dones naturales,
la fe recibida, los acontecimientos claves en la vida que
nos han orientado, todo lo valioso que descubrimos, las
personas que hay en nuestra vida, la llamada que se ha
recibido, etc. Ante todo ello, cuando hay lucidez, también
se siente un profundo agradecimiento. Pero, como todo
agradecimiento, también lo es a alguien. Sin embargo, no
lo es a otro ser humano, porque no son dones que
dependan de ellos (salvo como medios). Por tanto, el
hecho de agradecer estos grandes dones, al igual que el
hecho de la esperanza, descubren a la persona su orien-
tacién hacia la Luz de la que dimana toda luz, hacia Aquel
de quien todo procede. La gratitud, en su raiz, es una
respuesta a la presencia activa de Dios como fuente de
todo don, de todo bien, de todo valor. La primera y ultima
palabra de la persona es gracias, palabra dicha ante
Aquel que es Fuente de todo don. [_]

ACONTECIMIENTO90+2009



